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Presentacion

Durante la preparaciéon de la V Conferencia General
del Episcopado en Aparecida, en el animo de los Obispos
dirigentes del Celam, cristalizaron unas voluntades. Que-
rian recoger la vida ya suscitada por el Espiritu. Querian
sintonizar con el alma profunda de nuestros pueblos. Asi,
poco a poco, el interés se focalizé en la herencia mariana
de la evangelizacion, recorriéndose hitos de un caminar
que se ha hecho mas firme.

Querian los Obispos asumir la reflexién post Vaticano
IT de la pastoral mariana. Buscaban que la herencia de
Juan Pablo I y la experiencia histérica —especialmente de
la Conferencia General de Puebla— se proyectara futuriza
en el inicio de este siglo XXI.

Asi el Celam convocé el “Encuentro Continental de
Pastoral Mariana” y el “Congreso Teologico Pastoral
Mariano”. Asistieron 140 congresistas en Cuautitlan-1z-
calli, muy cerca del lugar donde naci6 san Juan Diego de
Guadalupe, en las afueras de la Ciudad de México. Las
cuatro ponencias principales fueron presentadas por el
P. Stetano de Fiores, SMM, Roma; el P. Joaquin Alliende,
PSch, Chile y Alemania; el P. Francisco Petrillo, OMD,
Roma y América Latina; y la Profesora Deyanira Flores,
Costa Rica y Estados Unidos.

En este libro se publican completas las dos Conferen-
cias del P. Joaquin Alliende en ese Congreso. En el texto
se percibe una amplia experiencia pastoral y teoldgica en
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América Latina y el didlogo con las corrientes del pensa-
miento personalista del siglo XX. En este horizonte, se
recoge creativamente el magisterio y el pensamiento de
Karol Wojtyla, Juan Pablo II; y de Joseph Ratzinger, Be-
nedicto XVI. Hay presencia de Urs von Balthasar y ecos
de Romano Guardini. Hay sabiduria del gran precursor de
una pedagogia pastoral personalista, el P. José Kentenich.
La voz poética, popular y culta, senala profundidades y
calidades de la expectante cultura de la América mestiza.
Todo ello se integra en el panorama de la marianidad,
como escuela de fe trinitaria y cristica, y como taller de
una Iglesia en hora de nueva evangelizacion de las culturas
emergentes.

Nuestra América reclama el protagonismo de cristianos
histéricamente comprometidos con los pobres y posterga-
dos. Justo aqui Maria aparece en su realidad de educadora
de una fe encarnada y esperanzada. Ella es la Maestra de
una cultura de justicia solidaria, basada en la verdad de
Jesucristo. Ella es la contrapartida femenina al “ninguneo”
del colectivismo masificante. Ella es la Mujer que suscita
el “uniqueo”, porque cada uno es hijo, es hermano y
protagonista. Es tinico y responsable.

Editorial Nueva Patris
Santiago de Chile, 20 de enero, 2007
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al siervo de Dios Marvio Hiriart,

ingeniero joven,

mistico marviano y cosmico de Jesiis Eucaristin,
latinoamericano de historia y alma






PROLOGO

Editorial Patris ofrece como don oportuno y precioso
la publicacion de este estudio del P. Joaquin Alliende L.,
que nos conduce, en apretada pero desbordante sintesis,
por los principales hitos en el camino de la “crisis y re-
novacion de la mariologia” en tiempos del post-Concilio
Vaticano II. Dos testigos de excepcion, padres de la Iglesia
contemporanea, como Joseph Ratzinger y Hans Urs von
Balthasar, son llamados a ilustrar las diversas cuestiones
mariolégicas implicadas en las ensenanzas del Concilio y
de sus modalidades de recepcion y asimilacion. Posteriores
documentos del Magisterio pontificio y del Episcopado
latinoamericano, asi como otros grandes eventos de la
catolicidad, van ritmando ese camino. El resultado es
una apasionante ¢ iluminante hipotesis de investigacion
y trabajo que, desde la clave e hilo conductor marianos,
recapitula un denso, dramitico y fecundo tiempo eclesial
del que somos todos hijos y participes.

Me atrevo a pensar que esta riqueza concentrada de
reflexiones, articuladas en la didfana claridad del itinerario
propuesto, dificilmente hubiera sido posible fuera de la
“perspectiva latinoamericana” en la que se plantea este
estudio. ¢Acaso la Iglesia de Dios en el Nuevo Mundo
no esta llamada desde sus origenes, desde la visitacion de
Maria Santisima en el Tepeyac, a acoger el precioso don de
la tradicion catélica mariana, a custodiarlo y fructificarlo
en el corazén de sus pueblos, a manifestarlo en la novedad
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de teologia, cultura y afectos, y a ofrecer de tal modo una
singular contribucion a toda la catolicidad?

Quizas nadie mejor que el P. Joaquin Alliende, autor
de este estudio, para guiarnos en esa vocaciéon y camino.
En verdad fueron los Padres de Schoenstatt, a través del
Santuario de Maipt -y en la edificacion irradiante de ese
santuario como verdadera sintesis histérico-religiosa de
Chile, el P. Alliende juega un papel fundamental-, los
grandes pioneros de una nueva comprension y propuesta
revitalizadora de la alianza de los pueblos latinoamerica-
nos con Marfa Santisima, que esta en los origenes de su
gestacion evangelizadora y de su matriz cultural, y que
anima la arraigada piedad popular como memoria viva
y sabiduria fiel de la presencia salvadora de Cristo, a la
que su Madre recurrentemente conduce. El P. Kentenich
bien habia ido engendrando a los suyos para esa tarea
pedagogica, requerida de rigor cientifico, animada por
la connatural capacidad de comprension afectiva que da
el amor a la Madre Tres veces Admirable, movida por la
intuicion profética sobre América Latina como tierra de
providencial fecundidad mariana.

No es casualidad que el P. Joaquin Alliende haya sido el
principal propulsor y animador de aquel memorable Con-
greso promovido por el CeLam en Bogotd —1976—, sobre
“Lareligiosidad popular en América Latina”, sorprendente
novedad latinoamericana y catolica. Fue la base nutricia
desde la cual se desplegd posteriormente la extraordinaria
mariologia del documento de Puebla, retomada después
por el documento de Santo Domingo, en simbiosis en-
riquecedora con un pontificado lleno de afecto, gestos y
ensenanzas marianas como el de Juan Pablo II (y ello ya
tan marcado, en forma indeleble, desde su primer viaje
apostolico a México). De la mariologia en Puebla y Santo
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Domingo, de sus reflexiones sobre la evangelizacion de
la cultura y de la piedad popular, el P. Alliende es uno de
sus protagonistas.

Este estudio que ahora se publica ha sido ponencia en
el Encuentro Continental de Pastoral Mariana, convocado
por el CELAM, hacia finales de setiembre de 2006, para enri-
quecer con sus propuestas el camino haciala V Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano en Aparecida.
¢Acaso Maria no es “la perfecta discipula y evangelizado-
ra”, “evangelio del pueblo”, generadora y educadora con
amor materno de los “discipulos y misioneros de Jesucristo,
para que nuestros pueblos, en €1, tengan vida”, como reza
el lema de la V Conferencia? En ese renovado engendrar
y formar hombres nuevos y mujeres nuevas, testigos del
Evangelio y protagonistas de la historia de los pueblos, se
pasa necesariamente por la maternidad de Maria Santisi-
ma, camino a Cristo en su Iglesia, proteccion, consuelo y
esperanza en tiempos turbulentos de América Latina.

El P. Alliende ha recordado en muchas oportunidades
la presencia del Cardenal Joseph Ratzinger en el Congreso
Mariano de Guayaquil, en cuyo discurso de apertura, el
21 de setiembre de 1988, se referia a esa cultura mariana
latinoamericana que, “conservada de un modo mas vivo 'y
articulador de toda la existencia en los sectores pobres, esta
sellada particularmente por el corazén y su intuicion”, y
que se expresa, “no tanto en las categorias y organizacion
mental caracteristicas de las ciencias, cuanto en la plas-
macion artistica, en la piedad hecha vida y en los espacios
de convivencia solidaria”. Lucio Gera, Maximino Arias,
Egidio Vigano, Joaquin Alliende, Alberto Methol Ferr¢...
estuvieron entre quienes promovieron la incorporaciéon de
este texto en las conclusiones sobre “la evangelizacion de
la cultura” en Puebla de los Angeles.
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En su primer discurso temdtico sobre la Iglesia en
América Latina, pronunciado el 20 de enero de 2007,
Benedicto XVI invita a pedir a “Maria, modelo y madre
en la Sagrada Familia, Madre de la Iglesia, Estrella de la
Evangelizaciéon, que guie con su intercesion maternal a
las comunidades eclesiales de Latinoamérica y el Caribe, y
asista a los participantes en la V Conferencia para que en-
cuentren los caminos mas apropiados a fin de que aquellos
pueblos, en Cristo, tengan vida y construyan, en el llamado
‘Continente de la Esperanza’, un futuro digno para todo
hombre y mujer”.

Prof. Dr. Guzman Carriquiry Lecour
Subsecretario del Pontificio Consejo para los Laicos

Roma, 20 de enero de 2007
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Maria Educadora
de Discipulos y Misioneros

(en la pastoral de América Latina y el Caribe)

A. PALABRAS DE INTRODUCCION

1. Crisis y renovacion

Hablar de mariologia y de pastoral mariana en Amé-
rica Latina, a inicios del siglo XXI, exige obligadamente
retrotraerse para entender la actualidad y el dinamismo
promisor. La gran referencia es el Concilio Vaticano 11,
el que se proyecta hacia nuestras Iglesias en hitos caracte-
risticos. Al comienzo explota una primavera. Pronto hay
silencios y desconciertos. Sigue un laborioso sendero de
btsqueda. El texto mariolégico conciliar, el capitulo VIII
de la Lumen Gentium, tiene contextos que hay que tener
presentes para comprender la crisis ulterior. Hay también
variables latinoamericanas propias que configuran decisiva-
mente el proceso nuestro. Ahora, este encuentro teologico
y pastoral, en las proximidades del Santuario de Maria de
Guadalupe, se inscribe en el flujo de ese rio. Con todo, ya
hay decantaciones y claridades que nos permiten retener
adquisiciones compartidas. Desde ellas, queremos abordar
la pastoral del futuro y sus multiples desafios en la peda-
gogia de la fe. Maria es un tesoro que siempre estaremos
desenterrando y resembrando.

17
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Por razones de ordenamiento de las materias, presen-
to, en un anexo, una secuencia basica de la crisis y de la
renovaciéon de la mariologia post Vaticano II en América
Latina. (ver Anexo)

2. Guayaquil, septiembre de 1978

En voz baja y pausadamente, hablaba el Cardenal Ra-
tzinger. Manana radiante en Guayaquil. Esperabamos, en
una antesala, el tiempo de su intervenciéon magisterial en
ese Congreso Mariologico. Era septiembre de 1978, el
ano de los tres Papas. Transcurrian los tiltimos dias de Juan
Pablo I. El Cardenal tedlogo respondia varias preguntas
con afirmaciones certeras. En ellas resumi6 dos tesis fun-
damentales de su pensamiento sobre Maria y sobre una
correspondiente pastoral de la Iglesia en nuestras tierras.
Dos sentencias, recogidas en mis apuntes, se quedaron en

la memoria, nitidas como el sol de esa jornada al borde
del Pacifico:

1. Mariaesla Hijade Siéon. Esla Nueva Eva, esla Mujer
que san Juan nos presentod en Cana y el Calvario.
Maria es presencia necesaria, no prescindible, para
que la Iglesia sea Esposa fiel de Jesucristo.

2. América Latina tiene un gran tesoro en una forma
de humanismo en el que la primacia del corazon,
del afecto y de la sensibilidad, asegura las riquezas
primordiales de la fe cristiana, entre ellas, su amor
a Maria.

En aquel septiembre, nuestras Iglesias se encontraban
aprestando para la Conferencia General del Episcopado
en Puebla. Los debates sobre la teologia de la liberacion
estremecian todos los ambitos. En lo mariolégico, el En-
cuentro sobre Religiosidad Popular en Bogota (1976) habia

18



PARA QUE NUESTRA AMERICA VIVA

comenzado a romper un silencio acerca de Maria, que se
arrastraba desde Medellin.

A cuatro meses de Puebla, Joseph Ratzinger alert6 a
sus oyentes del Congreso Mariolégico de Guayaquil so-
bre un peligro que él veia cernirse. Le parecia a Ratzinger
que nosotros, los latinoamericanos, podiamos ceder ante
el prestigio intelectual del pensamiento centroeuropeo
—“vendiendo porun plato de lentejas”, como éllo expreso—,
el tesoro de una cultura cordial de cuno catélico. Para el
entonces Cardenal de Miinchen, la linea divisoria de aguas
era la pastoral mariana.

Lamemoriadeaquella escena de Guayaquil yde aquellas
palabras del actual Sumo Pontifice, me sitian en el campo
adecuado para articular las cinco tesis que deseo proponer
acerca de una pedagogia pastoral mariana. Es un aporte
para que nuestros pueblos, en Jesucristo, tengan vida,
como dice el lema de la V Conferencia.

3. Dos maestros, Juan Pablo IT y
Benedicto XVI

El fundamento de nuestra reflexion es siempre la fe de
la Iglesia a través de los siglos, decantada en el documento
mariano de Lumen Gentiumy el magisterio de los Sumos
Pontifices, especialmente de los tltimos Obispos de Ro-
ma. Ese capitulo VIII, lo leemos desde el titulo teologal
de ‘Madre de la Iglesia’ que formulara Pablo VI, y que
Benedicto XVI calificara como “la clave de comprension™!
del texto conciliar. Junto a ello, queremos tener siempre
presente la exhortacion Marialis Cultus con la cual, en
1974, Pablo VI quiso superarlo que ¢élllamé “momentanea
desorientacion™? y “cierta perplejidad”® del marianismo
postconciliar. En cuanto a la evolucién de la conciencia
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mariana de nuestros subcontinentes, nos proponemos ha-
blar, sobre todo, en continuidad con el capitulo mariano
de Puebla, en la linea de lo que Angelo Amato ha llamado
“el camino antropolégico e inculturado de Puebla.”*

El magisterio de Juan Pablo ITy Benedicto XVI alcanza
fecundamente a la Iglesia universal. En esta ponencia in-
tentaremos inspirarnos en impulsos teologico-pastorales de
estos maestros, partiendo de la realidad histérica y eclesial
de las Iglesias que peregrinan por América Latina y el Ca-
ribe, y atendiendo a desafios actuales de la evangelizacion
en el mundo.

El pontificado de Juan Pablo II constituye un hito
decisivo en toda la reflexion acerca de Maria y la pastoral
de la Iglesia en un cambio de época. Su doctrina se en-
cuentra esparcida en diferentes documentos a lo largo de
los mds de 26 anos de magisterio. Entre ellos cabe destacar
su enciclica Redemptoris Mater. Hacia el final, nos dejo el
capitulo mariano de Ecclesia de Eucharistin. En todo caso,
la plasmacién mariana de este Sumo Pontifice no se puede
reducir a la ensenanza de sus textos. Tal vez, como nunca
antes, es indispensable ver toda la actividad pastoral de un
Papa. Hay que sumar palabras, simbolos, gestos integrados
en un estilo permanente de pedagogia evangelizadora.
Esta globalidad de su accionar puede retenerse en lo que
¢l formul6é como lema de su pontificado, dirigido a la
persona de Maria: “Totus tuus”. Esa totalidad existencial
tiene raiz en una visioén espiritual y teoldgica que alcanza
una profundidad mistica. Con ella se supera cualquier clase
de escripulos de quienes temen que una auténtica entrega
a Marfa pudiese apartar de la entrega absoluta a Cristo,
Unico Mediador, a la Trinidad y a los hombres. El lema
papal de Juan Pablo II resulta incomprensible, si no se
funda en la certeza de que la entrega sin reservas a Maria

20
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es, simultineamente, un acto pleno de donacién al Dios
vivo y a la misién redentora de Jests en la Iglesia.

Nos encontramos en el tiempo posterior a Juan Pablo
II. No debemos retroceder. Queremos proyectar esa ri-
queza en la accion evangelizadora, en una nueva fase que
se iniciard con la V Conferencia General del Episcopado,
en el Santuario Mariano de Aparecida, Brasil. Hay una
coincidencia providencial e intrinseca entre el marianismo
de Juan Pablo II y el de la Iglesia de América Latina y el
Caribe, tal como las Conferencias Generales del Episco-
pado en Puebla y Santo Domingo entendieron y formu-
laron el lugar de Maria en nuestras Iglesias. El espiritu y
la mentalidad convergentes de Juan Pablo II con Puebla
y su entorno, tienen por fruto una progresiva identifica-
cion de la Iglesia en nuestros pueblos con la persona de
Maria, y especialmente con el icono mestizo integrador de
Nuestra Senora de Guadalupe en su imagen del Tepeyac.
Asi, preparando Puebla, en el Encuentro de Religiosidad
Popular en América Latina (Bogota 1976), convocado por el
Celam, ya se escribi6: “La advocaciéon de Nuestra Senora
de Guadalupe es un simbolo global en América Latina que
expresa esa fusion entre el alma del pueblo con la persona
de Maria”®. En este contexto es que Juan Pablo II llega a
formular: “Porque decir América, es decir Maria” (Altagracia,
12.10.1992). En el documento poblano se sostiene que “el
Evangelio encarnado en nuestros pueblos lo congrega en
una originalidad histoérica cultural que llamamos América
Latina. Esa identidad se simboliza muy luminosamente
en el rostro mestizo de Maria de Guadalupe” (DP 446).
En la Conferencia General de Santo Domingo se reitera
la afirmacién sustancial: “Maria es el sello distintivo de la
cultura de nuestro continente.” (Conclusiones, 115)
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Benedicto XV tiene un pensamiento mariolégico rico
y sostenido que debe entenderse desde su originalidad co-
mo pensador, pero también en el contexto de la reflexion
de De Lubac vy, sobre todo, de Hans Urs von Balthasar®.
Para mejor comprender los nimeros marianos, 41 y 42,
de la primera enciclica de Benedicto XVI1, Deus caritas est,
deben leerse desde otros textos en sus obras anteriores al
pontificado, y de la doctrina que, ya como Sumo Pontifice,

nos ha entregado en alocuciones muy significativas. (Por
ejemplo, 8 de diciembre de 2005; 25 de marzo de 2006).

Nuestro pensamiento lo presentaremos desarrollando
las reflexiones de tal modo que, al final de cada una, las
sintetizaremos en la formulacién de una tesis pastoral.

Para lo que interesa a nuestro Congreso, pienso que
la doctrina de Juan Pablo II y Benedicto XVI se condensa
en la expresion que ellos comparten de Hans Urs von
Balthasar y que ya ha sido consagrado como referencia
necesaria. Esa nocion es lo que se denomina el “principio
mariano” o “dimension mariana” de la Iglesia.”

Esa categoria de lo mariano se funda en la relacion
esencial de Maria con la Iglesia de Jesucristo. Pablo VI ya
en pleno tiempo de crisis mariologica, en 1970, formul6:
“si queremos ser cristianos, debiéramos ser marianos™®.
Expresiones de destacados te6logos contemporaneos ma-
nifiestan esta fe. De gran influencia han sido las reflexiones
de Hans Urs von Balthasar acerca del “principio mariano”,
o lo que ¢l llama la “marianidad” (“Marianitit”)? de la
Iglesia, cuyo centro es el si vicario de Maria que se integra
en el ntcleo mismo de la redencién. En ciertos usos, se
podria decir que el “marianismo” seria una forma optativa,
la “marianidad” serfa el cuno mariano necesario de la Iglesia.
Esa realidad la asumi6 Puebla desde Pablo VI, citando una
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concisa formula de Cromacio de Aquileya: “No se puede
hablar de la Iglesia, si no estd presente Marfa”!?. Por su
parte, von Balthasar afirma que “ninguna espiritualidad
aprobada puede permitirse no ser mariana.”!!

Como lo ha enfatizado Benedicto XVI en la introduc-
cion a Deus Caritas est, ser cristiano no es adherir a una
ideologia 0 a un programa ético. Es un acontecimiento, es
encuentro. En definitiva es “ser en Cristo Jesas”, es vivir
en El, movido por el Espiritu Santo, ante el Padre y para
el Padre. Esa existencia nueva es en la Familia de Dios,
en la Iglesia. Es siempre con Maria. La marianidad es el
misterio de los redimidos concentrado en la Mujer que es
la Nueva Eva del Nuevo Adan. Ser cristiano es participar
de la comunioén trinitaria por la comunion eclesial y ésta es
siempre intrinsicamente mariana por el “si” de la Virgen
de Nazareth, la Madre del Gélgota.

La progresiva maduracion de la conciencia de ma-
rianidad en nuestras Iglesias, debiera proyectarse en una
pedagogia de la fe en tiempos de cambio epocal.
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B. CINCO TESIS PASTORALES

1. El “principio mariano”, la “marianidad”, el
“cufio mariano”

Hans Urs von Balthasar, “en su eclesiologia personalis-
ta”!2, ha caracterizado los elementos esenciales del cristia-
nismo refiriéndolos a cinco personas, cinco discipulos de
Jesus: Maria, Pedro, Pablo, Juan y Santiago (“Jacobo”).
Los cinco principios o dimensiones confluyen en el misterio
de la Iglesia. Estos principios siempre complementarios
son: el principio mariano, el principio petrino, el principio
paulino, el principio joanico y el principio jacobeo.

Brendan Leahy, al doctorarse en la Universidad Gre-
goriana de Roma, tomo por tema de su tesis “el principio
mariano de von Balthasar”. El resultado de ese magnifico
estudio se ha hecho accesible a un amplio puablico hispa-
nohablante por la editorial Ciudad Nueva, en un libro
titulado El principio mariano en ln eclesiologin de Hans Urs
von Balthasar. Esta obra me ha acompanado de cercaen la
redaccién de mi ponenciay permite trbajar operativamente
con el complejo pensamiento balthasariano.

En el prélogo al libro de Leahy, se nos ofrece una ca-
racterizacion de esas dimensiones.

“Cristo Resucitado, que quiere estar presente en su Igle-
sia todos los dias hasta el fin de los tiempos, no puede
ser aislado de la ‘constelacién’ de su vida historica. El
cometido, la funcién de cada una de estas personas es
fundante tanto en la edificacién como en la ampliacion
de la Iglesia. Pedro, por ejemplo, representa el ‘minis-
terio’, Juan el ‘amor’, Pablo la ‘novedad’ y la libertad
en el Espiritu, Santiago la ‘tradicion’ y la fidelidad a la
misma.”!?
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Por su parte, Leahy describe los dos principios mayores
diciendo:

“El Vaticano II, afirma Balthasar, ha puesto de mani-
fiesto el papel de la Iglesia como sacramento de unidad
con Dios y con toda la humanidad. Este sacramento
de unidad contiene tanto la unidad externa, petrina,
como la unidad interna, mariana. La unidad petrina es
el principio jerarquico de la Iglesia. El elemento ma-
riano de la Iglesia es la presencia esponsal y materna
de Maria, que otorga una unidad mariana en el nacleo
de la Iglesia celeste y terrena, donde el orden de la
naturaleza es perfeccionado por la gracia, el eros por
el dgape, el cosmos creado por el amor celestial”!4.

Por su parte, Alba Sgariglia resume la doctrina baltha-
sariana de esta materia:

“Para von Balthasar el papel de Maria, su dimension
eclesial, no estd junto a las otras, sino que las abarca a
todas, es omnicomprensiva. Maria es prototipo de la
Iglesia, modelo suyo, desde el comienzo de su mision,
es decir, desde el acontecimiento de la encarnacién, en
la que, con su fiat, no soélo recibe de Dios la materni-
dad respecto a su Hijo, sino también respecto a toda
su obra. Recorriendo una a una las etapas de la vida
de Maria, von Balthasar evidencia el alcance eclesial de
esta incondicional disponibilidad suya a todo nuevo
requerimiento de Dios. En su si, Maria se convierte en
la forma plasmadora de la Iglesia, en lugar de encuentro
entre Dios y el hombre. Su si no es s6lo una respuesta
individual, sino que contiene una dimension colectiva
de apertura por parte de todo el género humano en
relacion con Dios. Por eso es el ‘nosotros comunitario’
de la Iglesia, ‘una forma omnicomprensiva, irrepetible
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en su perfeccion, pero normativa para la vida eclesial

entera’.”!®

De este resumen retengamos, para trabajar funcio-
nalmente en la pastoral, que el principio mariano de la
Iglesia es:

- “forma”: es decir, una caracterizaciéon que marca
a la Iglesia intimamente en su ser;

- “omnicomprensiva para la vida eclesial entera”:
marca el todo, la entera realidad esponsal del
Pueblo de Dios;

- “irrepetible en su perfeccién”: Maria resplandece
en santidad desde una tinica cumbre, la que el
Vaticano II calificé de “Sobreeminente”'®;

- “normativa”: o sea, no es optativa, es necesaria
para que la Iglesia sea Esposa fiel de Cristo.

Para von Balthasar, la complementacién fundamental
es la relacion que se establece entre el principio mariano
y el principio petrino. El gran tedlogo suizo afirmé la
prioridad del principio mariano sobre los otros co-prin-
cipios. El principio mariano abarca los cuatro principios.
El sostiene que el principio mariano del acogimiento de
la Palabra, y del amor, antecede al principio petrino, mi-
nisterial, jerarquico.

La reflexion balthasariana sobre el principio mariano ha
sido asumida progresivamente por el magisterio pontificio.
En diciembre de 1987, en su mensaje de final de ano a los
Cardenalesyala Curia Romana, Juan Pablo II lo introdujo
con un texto que ha pasado a ser referencia mariologica
comun'’. Meses mas tarde, reitera tal doctrina y tal termi-
nologia en su Carta apostolica Mulieris Dignitatem, del 15
de agosto de 1988'%. Después de cuatro anos, en 1992,
esta doctrina estd decantada en la conciencia magisterial.
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En un expreso contexto esponsalicio acerca de la relacion
nupcial de Cristo con su Iglesia, el Catecismo de la Iglesia
Catolica cita resumidamente el texto de la Mulieris Dig-
nitatem: “Maria nos precede a todos en la santidad que
es el misterio de la Iglesia como ‘la Esposa sin mancha ni
arruga’. Por eso la dimension mariana de la Iglesia precede
a su dimension petrina.”*?

Por su parte, Joseph Ratzinger, en su homilia en las
exequias de Urs von Balthasar, habia sostenido que el
principio mariano no solo precede al petrino, sino que es
“mas profundo”?® que el petrino. Esta doctrina la retoma
Benedicto XVI en una muy significativa ocasiéon de expreso
sentido petrino, cual es la entrega del anillo a los primeros
cardenales por él creados, el 25 de marzo de este ano 2006.
El Papa insto a los cardenales a asumir las actitudes propias
del “principio mariano de la Iglesia.”

Una imagen integral, integrada e integradora
de Maria

Aplicando lanocién de “principio mariano” ala pastoral,
podemos sostener que nuestro trabajo educativo debiera
orientarse por una imagen de Marifa que sea integral,
integrada e integradora.

Integral: la imagen de Maria de nuestro anuncio y
nuestra catequesis debe contener todos los rasgos funda-
mentales de ella. Es toda Maria tal como se nos ha revelado
el misterio de Cristo y de la Iglesia. En nuestro subcon-
tinente muchas veces nos encontramos con un anuncio
estrecho y parcial de Marfa. Esto debe ser corregido. La
poca capacidad de plasmacion de la devocion mariana tiene
también una raiz en esta imagen no-integral. En la fe de
la Iglesia, Maria no es sélo la Virgen del si de Nazaret (Lc
1,38) y la Madre carinosa de Belén (Lc 2,7). También nos la
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muestra cuando no “comprendié” en el templo (Lc 2, 50s),
cuando quiso retrotraerlo a la vida protegida de aldeano
nazareno (Lc 8,19-21; Mt 12,46-50; Mk 3,31-35), en su silencio
durante la vida publica del Senor, erguida en el Goélgota
(Jn 19,25), orante en el Cenaculo (Hch 1,14), en la plenitud
escatoldgica de la Asunta al cielo y en la lucha apocaliptica
como Mujer vestida de Sol con el dragén vencido bajo sus
pies. (Ap 12,1ss)

Si falta cualquiera de estas dimensiones, el amor a ella
sera objetivamente incompleto. Entre varias descripciones
de esta integralidad que nos ofrece la liturgia, se puede
escoger el Prefacio III de Santa Maria Virgen, titulado
“Marfa, Modelo y Madre de la Iglesia”. Alli aparece una
secuencia histérica de cinco trazos esenciales de Maria en
clave eclesiologica:

1. “Al aceptar tu Palabra con limpio corazén, mereciod
concebirla”.

2. “Al dar a luz a su Hijo prepar6 el nacimiento de la
Iglesia”.

3. “Al recibir junto a la cruz el testamento...tomo
como hijos a todos los hombres”.

4. “Enlaespera pentecostal del Espiritu...se convirtid
en modelo de la Iglesia suplicante”.

5. “Desde suasuncionalos cielos,acompana con amor
materno a la Iglesia peregrina.” 2!

Imagen integral de Maria, pero también integrada en
la creacién y en la totalidad del plan de salvacion, en la
encarnacion, en la redencion y en la santificacién. Maria
en relaciéon explicita con la Santisima Trinidad y con la
humanidad, la creacién y la historia. Marifa en el conjunto
de la fe y de la sabiduria humana.
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Vision integral, integrada e integradora. Una vision
integradora, porque el amor vivo a Maria es mas que una
piedad; es una vitalidad interior que acompana a la persona
y a las comunidades, desde su nucleo central, y las lleva a
asumir, a integrar, los retos nuevos en la existencia eclesial
y cultural. Asi, la marianidad debe iluminar el nuevo disci-
pulado, el creciente entusiasmo biblico catélico, el fuego
misionero de nuestras comunidades, la inculturacion de
la liturgia, pero también la lucha por la dignidad humana,
por laliberacién integral de los pobresy por la redefinicion
pluricultural y plurirracial de nuestras sociedades. Maria
s respuesta no magica, si trabajosa y real a esos desatios.
Esta capacidad de asumir los retos culturales para respon-
derlos en El en el Sefor Jests y desde Maria, es el tema
nuclear de un reciente y notable estudio del P. Stefano de
Fiores en su historia cultural de la mariologfa. El expresa:
“Maria aparece en cada una [de las culturas] como una
figuraindispensable que conquista progresivamente tiempo,
espacio, personas e instituciones; y se hace, incluso en las
variaciones propias de cada universo simbolico, una perso-
na representativa, fragmentoy a la vez, sintesis en la cual
se refleja la totalidad de la fe, de la Iglesia, de la sociedad,
en una palabra, de cada cultura singular. Anticipando el
tratado entero, podemos observar como la Madre de Jests
desarrolla esta tarea de presencia, percibida de modo mas
0 menos intenso, en los grandes periodos culturales intro-
duciéndose en ellos hasta constituir un modelo ejemplar,
mas atn, un sistema de valores, recibiendo una variedad
de interpretaciones pero, al mismo tiempo, ayudando a
conquistar nuevas metas.”??

La vision integrada de Marifa es una vision mariologi-
ca siempre “trinitaria, cristolégica y eclesial”**, como lo
formula Marialis Cultus. A ello debiéramos agregar dos
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notas desde nuestra praxis latinoamericana actual. Nuestro
marianismo latinoamericanoy caribeno debe ser trinitario,
cristologico, eclesial, antropolégico y popular. Cuando digo
antropologico, me refiero especialmente al pensamiento
personalista desarrollado y ensenado por Juan Pablo II y
Benedicto XVI. Personalismo que no es individualismo,
que es siempre personalismo comunitario, como lo indicase
el fil6sofo francés, Emmanuel Mounier. Personalismo ma-
riano que es respuesta en un tiempo en el que “las herejias
actuales son antropolégicas.” (José¢ Kentenich)

En la perspectiva de Puebla, agregamos la expresion
“popular”. Con ella indicamos lo trans-personal, lo trans-
intimo y lo trans-doméstico, ¢ incluso lo trans-eclesial. Es
el hecho de la pertenencia de una persona a un pueblo, a
una cultura. La pastoral mariana debe también impregnar
el horizonte de la evangelizacion de la cultura y de las cul-
turas, en la perspectiva de una Iglesia “alma del mundo”
(LG 38). Esto vale particularmente si tenemos presente que
Maria estd en el centro del “real sustrato cat6lico” (DP 1,
7,412) del alma de nuestros pueblos.

La marianidad pastoral pretende favorecer la vivencia
de lo que ya san Ambrosio impulsé, diciendo “que en cada
uno esté el alma de Maria para glorificar al Senor; en cada
uno esté el espiritu de Maria para exultar en Dios”?*. Tal
amplitud debe abarcar también la irrenunciable dimension
ecuménica, siempre en el dinamismo de lo que Brendan
Leahy ha constatado: “Hoy, en los umbrales del tercer
milenio, hay una nueva y mas explicita conciencia del
principio mariano en la Iglesia...”?
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Primera tesis pastoval

El cuno mariano de la Iglesia, el principio
marviano, la marvianidad, debieva penetvar y
colovear toda nuestra accion pastoral.

2. Maria es mujer, es la Mujer

Hay un poeta latinoamericano, no creyente, que canta
como pocos la femineidad. Lo hace con una ternura apa-
rentemente contradictoria, porque se dirige a una mujer
que camina en medio de una lucha revolucionaria, aspera
y brutal. Con todo, su radar lirico, mas alla de la épica
circunstancial, ha captado el “eterno femenino” (Goethe),
ha percibido el arquetipo materno, con un lenguaje y
metaforas muy nuestras y también universales. Este espejo
de femineidad refleja, en pequeno, algo que en Maria es
plenitud. El poema es de Vicente Huidobro.

“Vas con tu voz de alma abierta en rosas,

vasen tuvozatodoslos doloresy todas las esperanzas

y llenas de madre el mundo.

Te deshojas en fe y en entusiasmo y en piedad,

tus pétalos cierran las heridas

y perfuman las lagrimas tan huérfanas como la pluma

que se cayo de una /gaviota al mar.

Vas con tu voz y tus pétalos dulces,

vas haciendo nidos con tu mirada llena de angeles,

vas vestida de gloria junto a la muerte coronando
/muertos,

vas vestida de fuego junto a la vida despertando

/vida.”20

Esta presencia de femineidad materna como vestigio
de marianidad, puede iluminar nuestra reflexién teologi-
co-pastoral.
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Asilovemos enlaformaen que Brendan Leahy decanta,
de Baltasar, un analisis que se refiere al carisma femenino
de humanidad:

“Sin la mariologia, el cristianismo se expone imper-
ceptiblemente a volverse inhumano. La Iglesia se
vuelve funcionalista, sin alma, una empresa en continuo
movimiento, sin descanso, y los proyectistas la dejan
irreconocible. Y dado que en este mundo masculino
todo lo que tenemos es una ideologia que suplanta a
otra, todo resulta polémico, critico, amargo, exento
de humor y, sobre todo, pesado, y la gente y las masas
huyen de tal Iglesia.”?”

Nuestros tiempos nos confrontan en la pastoral, en la
evangelizacion de la culturayenla existencia cotidiana, con
una irrupcion radical y extendida del tema de la mujer. Si
no sabemos poner a Maria presente en todos esos frentes,
emergera irresistible la mujer no redimida, la vieja Eva
que rechaza el plan de Dios. La nueva presencia femenina
esta haciendo tambalear los esquemas de comprension de
la realidad y las pedagogias actuales. La pregunta no es:
La mujer, ¢si o no? El verdadero dilema es: ;Eva o Maria?
Lo femenino irrumpe irresistible. La opcién es entre una
femineidad mariana o una femineidad alo Eva, ‘evatica’. El
principio cristolégico de san Ireneo, “lo que no es asumido,
no esredimido”?®, precisaahorauna aplicacion mariolégica.
Tenemos que asumir el clamor por una nueva femineidad
del mundo y de la Iglesia desde Maria, de lo contrario, ese
reclamo no serd redimido. Esa fuerza se transformara en
un desmadre cultural de feminismo evatico.

Ya desde un punto de vista puramente estratégico y
prictico, relegar lo mariano a una cuestion secundaria, o
a una cofradia optativa dentro de la Iglesia, llevaria en un
futuro muy proximo a una verdadera catastrofe, porque
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acelerarfa una desercién masiva de la Iglesia de nuestros
pueblos, animica y connaturalmente marianos. Esto tiene
validez para la Iglesia universal, pero es doblemente grave
para América Latina y el Caribe. Para ilustrarlo, permita-
seme recordar, en clave simbolica, que entre nosotros la
marianidad tiene raices en el mito fundante de la cultura,
en el acontecimiento del Tepeyac, perpetuado en el icono
del “rostro mestizo de Marfa de Guadalupe.”?’

Las ensenanzas de los dos Papas impregnadas del pen-
samiento personalista catélico, con los que la Providencia
nos ha pertrechado para enfrentar los inicios del tercer
milenio, abordan este tema central. En 1977, publico el
Cardenal Ratzinger Die Tochter Zion-ln Hija de Sion®. Alli
se presentan tres conferencias que el Arzobispo de Miinchen
habia pronunciado algo antes de ser creado Cardenal. En
ese mismo ano, publica junto con Hans Urs von Balthasar,
Mavrin, Iglesia naciente, en aleman. Joseph Ratzinger, en
tres breves paginas, consigna lo central de lo que ¢l llama
“la linea femenina en la Biblia”?*!. Cita a Romano Guardini
cuando sostiene:

“Enla estructura global del Apocalipsis, lo femenino se
encuentra en esa igualdad con lo masculino que Cristo le
dio...Pero si se quiere hablar de una preponderancia, ésta
corresponderia mas bien a lo femenino; pues la figura en
la que se compendia definitivamente el mundo redimido,

es la figura ‘de la novia’.”32

A continuacién, Ratzinger analiza la evolucion de la
teologia en los tltimos siglos: “En la Edad Moderna...lo
femenino se habia excluido del mensaje biblico...de forma
menos radical (que en la época gnostica) pero no menos
eficaz: un forzado ‘solus Christus-sélo Cristo’...Asi, desde
Eva hasta Maria, nada de la linea femenina de la Biblia
podia ser teoldgicamente relevante.”??
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El Cardenal senala las inmensas consecuencias de esa
exclusion en la reacciéon del feminismo contemporaneo.
“Los feminismos radicales de hoy ciertamente se han de
entender s6lo como el estallido de la indignacion, larga-
mente contenida, contra tal unilateralidad, estallido que
ahora llega...a posturas verdaderamente paganas o neo-
gnosticas: la anulacion del Padre y del Hijo que en ello se
realiza, afecta la esencia del testimonio biblico.”3*

Maria de la Trinidad

Ratzinger sittia el fendmeno de la reivindicaciéon femi-
nista destemplada, no sélo en el horizonte mariano, sino
que lo ve desestabilizando el centro de la fe cristiana, por-
que constituye un desequilibrio trinitario. Hay tendencias
feministas que exacerban en la Trinidad la focalizacion en
el Espiritu Santo, exaltindola en la practica hasta un pun-
to que significa “la anulacion del Padre y del Hijo”. Esta
herejia trinitaria no es accidental, es intrinseca al fenémeno
causado por el silencio o el desprecio de lo femenino, en
cierta teologia y en estilos de praxis pastoral, que hasta
hoy son perceptibles.

En una correcta teologia se considera la relaciéon intima
y necesaria entre lo femenino redimido y el Paraclito, entre
Maria y el Espiritu Santo. Ni la femineidad, ni la mariani-
dad pueden ser comprendidas sin una vision verdadera del
Espiritu Santo en su relaciéon con el Hijo y con el Padre. El
Espiritu Santo es el Amor, el Dador de Vida, el calor y el
incendio trinitario, y sélo puede comprenderse en relacion
con la Verdad del Logos, que es la Palabra de la Sabiduria
de Dios. Simultineamente, debe verse lo mariano como
irradiaciéon del Amor del Espiritu que envuelve al Verbo
Eterno, y ha de comprenderse y vivirse en relaciéon con
el Padre de la Trinidad y Creador Todopoderoso. Maria
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de la Trinidad, precisamente en su femineidad, es icono
viviente, personalisimo del Paraclito, ese Espiritu que es el
Beso entre el Padre y el Hijo, como lo representan pinturas
y esculturas de los finales del gotico en el tipo iconografico
llamado “osculatio-beso”.

Larupturaradical delas culturasimplica necesariamente
un desorden trinitario. La fragmentacién es, implicita o
explicitamente, unaréplica de la desfiguracion de la tension
dindmica y equilibrada entre el Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo. En un genuino marianismo trinitario, ‘Vida’ (Espi-
ritu), ‘Verdad’ (Verbo) y ‘Poder’ (Padre) se conjugan. Se
funden dindimicamente vitalidad, sabiduria, accién efectiva.
Ese marianismo es el cumplimiento de lo que, en la tra-
dicién cristiana, se comprendioé con el programa paulino,
formulado en la traduccién latina de la Vulgata: “veritatem
autem facientes in caritate-realizadores de la verdad en el
amor” (Ef 4,15). El marianismo trinitario es tension crea-
tiva de lo que en muchas culturas originales se simboliza
corpéreamente en la cabeza, el corazén y la mano.

La crisis contemporanea, cuando nos obliga a redefinir
a la mujer, en ese mismo instante, exige redefinir al va-
ron. Es asi, porque siempre varén y mujer son correlatos
esenciales, son seres correspondientes. De san Bernardo
viene la sentencia antropoldgica: “Vir non erigitur nisi per
feminam-el varén no es rescatado sino por la mujer”3®. Esta
vale para la femineidad de Maria, de la Iglesia Esposa y
Madre, de cada mujer que sale al encuentro del varén en
su biografia, y también para lo femenino dentro de cada
varén. Sino ocurre ese salvamento, el varon se transforma
en un ser despotico, egocéntrico, que permanece eterna-
mente ninoide sin llegar a madurar como esposo y padre.
A su vez, la mujer, en su femineidad, debe ser rescatada
por el varén y lo varonil.
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Ennuestras culturas latinoamericanas solemos encontrar
una caricatura de lo varonil. El consabido ‘macho’ es un
pobre personaje edipico, incapaz de paternidad existencial.
Se puede decir que en amplias zonas de nuestras culturas, el
edipismo esuna enfermedad destrozadora de lohumano en
su raiz. Los varones asi deformados, o rechazan lo femeni-
no, o estan atrapados en una relaciéon de amor-odio con la
madre. También en ciertas formas falsas de piedad mariana
hay rasgos edipicos. Son espiritualidades que favorecen
sujetos ninoides o pueriles. El edipismo pseudo-mariano
es constatable en diferentes expresiones de una aberrante
devocién ala Madre de Dios. Alcanza un cierto paroxismo
enlosllamados “ninossicarios” de Colombia, especialmente
en las regiones de Antioquia, Cali y de la zona cafetalera.
En lo sustancial, el fenémeno consiste en una deformacién
psicologica y religiosa estructural de la persona y la cultu-
ra, en la que hay una fijacién neurdética en la figura de la
madre natural y en la de Marfa, como su correspondiente
en el imaginario religioso. En ese cuadro se registra una
ausencia del varon maduro, del padre natural, de la figura
de Jests y del Padre de los cielos. Lo anterior es causa de
una personalidad débil constituida en torno a una neurosis
de dependencia de lo materno. Los “ninos sicarios” tienen
un comportamiento moral depravado. Tienen ellos una
orientaciéon Unica y compulsiva, la de servir y agradar a la
madre natural. El momento sublime de estos ninos psiqui-
camente esclavizados, es la ofrenda de la vida, en pro del
bienestar de la madre. Asi es como llegan a comprometerse
en empresas suicidas, para las cuales los contratan por el
precio de una retribucién monetaria, que le permitird a la
madre la compra de una casa propia, tras la muerte de su
hijo. En el orden religioso, estos niflos recurren a Marfa,
al igual que muchos mafiosos, para encomendarle el éxito
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de sus despiadadas acciones de crimen®®. Ese marianismo
es objetivamente blasfemo.

El edipismo de lo pseudo-mariano es, a veces, mas su-
til, pero no menos devastador. Aparece en fenémenos de
piedades en los que Cristo y el Padre son figuras lejanas e
intrascendentes. También esta dolencia favorece un cris-
tianismo prisionero del pasado, sin riesgo, apegado a las
formas o aformulaciones abstractas. No esaccidental el que
algunos conservadurismos extremos, y hasta cismaticos, se
confiesen marianos. No es circunstancial que esas posturas
profesen practica y teéricamente una prescindencia o una
represion de la corporeidad y la sexualidad humanas.

Por otro lado, el feminismo radical lleva a un mono-
polio. El mono-polo, un solo polo, rompe la polaridad
creadora esencial de lo humano, proclamado al inicio de
la revelacion del Dios vivo. “Dios cre6é al hombre, los
cred varén y mujer” (Gn 1,27). La mujer monopodlica, al
no lograr entrar en relacion positiva y enaltecedora con
un varéon que la respeta, se malogra en su femineidad. Asi
la afectividad puede derramarse en sentimentalismo. Su
capacidad del detalle solicito, entonces se anula en una
estrechez asfixiante. Su imaginacion se disipa en ensuenios
vanos. La mujer s6lo puede dejar de ser evatica, y transfor-
marse en mariana, por el encuentro positivo con Cristo, el
nuevo Adan. Este llega a ella de multiples formas. También
se hace cercano en varones que viven en Cristo la nueva
forma de masculinidad redimida. La presencia numerosa
de tales varones seria una inmensa revoluciéon en nuestra
cultura. Ellos debieran ser hombres que se constituyan
en auténticos padres, hermanos, amigos, esposos, hijos.
De esta varonia madura, generosa y libre en Cristo, habla
san Pablo en su teologia del matrimonio en la carta a los
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Efesios: “como Cristo amé a la Iglesia y se entrego a si
mismo por ella.” (5, 25)

Venimos de culturas racionalistas que transformaron
la huella del Verbo en mera razén abstracta. Esa es una
inteligencia focalizada al cilculo econémico, al nimero
impersonal, o a la tecnologia puramente utilitaria. Asi, la
razonaparece al servicio de un economismo salvaje, inescru-
puloso y abusivo de los débiles. Reflejo intraeclesial de esta
mentalidad ha sido una pastoral racionalista y a-histoérica.
Ahora se reacciona pendularmente. Explota un vitalismo
sin margenes. Estairrupcion, al interior de la Iglesia, invoca
una caricatura del Espiritu Santo. Esa deformacién es un
“espiritusantismo”. Es una reacciéon pendular al virilismo.
Es una vitalidad sin verdad, sin doctrina, sin racionalidad,
un Pariclito sin Verbo.

Pero también es un Espiritu Santo sin Padre. Tras
el especticulo del desastre ecolégico de una naturaleza
destruida por la prepotencia voraz del hombre; tras dic-
taduras sanguinariamente represivas, emerge la busqueda
incontrolada de una fraternidad, de una amistad social
que ignora o desdena todo cuanto signifique referencia a
cualquier autoridad paterna en la sociedad y en la Iglesia.
Asi, algunos intentan un vitalismo nihilista que en defini-
tiva es amorfo, que no aspira a cambiar nada; es una inefi-
ciencia fatalista de “pensamiento débil”. Es un vitalismo
que prescinde de las formas de organizacién y de energia
sistematizadas, para modificar la realidad. Es una vitalidad
sin Padre eficiente que conduzca y gobierne, que aliente
el crecimiento histérico responsable.

Maria de la Trinidad es la sintesis histérica y honda-
mente humana, de una femineidad que es vitalidad y amor,
espontaneidad y sensible calidez personal, pero en la que
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siempre se conjugan, armoniosa y creativamente, el poder
creador del Padre, la sabiduria lacida del Hijo y el amor
recio y misericordioso del Espiritu Santo. Los vitalismos
postmodernos, que nos salen al encuentro por doquier,
no se solucionan reprimiéndolos o ignorandolos como
voz del tiempo. En nuestra pedagogia de fe, el vitalismo se
transformara en vitalidad de riqueza humana y de santidad
eclesial, solo si tematizamos y desplegamos consecuente
y pacientemente el trinitarismo mariano. Como en todo
lo hondo del humanismo y de la fe, Maria es en esto, a la
vez, modelo y maestra, ideal y educadora.

Dios encargd a la mujer lo humano, la persona
y el amor

Paralaaccion pastoral, tenemos un derrotero excelente
en los escritos wojtylianos y en el magisterio pontificio de
Juan Pablo II sobre la mujer. Ponemos la lupa de nuestro
interés sobre dos nociones fundamentales que el Papa po-
laco nos dejo6 en la Carta ApostOlica Mulieris Dignitatem.
Allf leemos que la misién mariana de la mujer consiste,
primero, en un encargo que a ella le hace la Trinidad. Por
ese encargo, le encomienda cuidar la persona, lo perso-
nal, lo irrepetible de cada hombre. También le confia el
cometido de realizar el amor como vida y don. Releamos,
desde una perspectiva pastoral, algunas sentencias centra-
les de Mulieris dignitatem: “La fuerza moral de la mujer,
su fuerza espiritual, se une a la conciencia de que Dios le
confin de un modo especial el hombre, es decir, el sev humano.
Naturalmente, cada hombre es confiado por Dios a todos
y cada uno. Sin embargo, esta entrega se refiere especial-
mente a la mujer —sobre todo en razon de su femineidad—y
ello decide principalmente su vocaciéon”?’. Mds adelante, el
Papa muestra la actualidad de este mensaje cuando termina
un milenio, con un siglo donde la deshumanizacién llegé
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a extremos impensables: el “progreso unilateral puede
llevar también a una gradual pérdida de In sensibilidad por
el hombre, por aquello que es esencialmente humano. En
este sentido, sobre todo el momento presente, espera ln
manifestacion de aquel ‘genio’ de ln mujer, que asegure, en
toda circunstancia, la sensibilidad por el hombre, por el
hecho de que es ser humano.”?®

Esto implica una singular vocacién a un personalismo
del amor, a un dar y recibir. “Solo la persona puede amar
y solo la persona puede ser amada...La mujer es aquella
en quien, el orden del amor en el mundo creado de las
personas, halla un terveno para su primera raiz... La Espo-
sa es amada; es la que recibe el amor para amar a su vez.
Cuando afirmamos que la mujer es la que recibe el amor
para amar a su vez, no expresamos solo o sobre todo la
especifica relacion esponsal del matrimonio. Expresamos
algo masuniversal, basado sobre el hecho mismo de sev muger,
en el conjunto de las rvelaciones interpersonales que, de mo-
dos diversos, estructuran la convivencia y la colaboracion
entre las personas, hombres y mujeres,...por el hecho de su
femineidad”. “La mujer no puede encontrarse a si misma
si no es dando amor a los demas. La dignidad de la mujer
se relaciona intimamente con el amor que recibe por su
femineidad y también con el amor que, a su vez, ella da. Asi
se confirma la verdad sobre la persona y sobre el amor”#.
Maria es la Mujer, ella impregna al cristianismo de riqueza
humana, de calidez personal y de la centralidad del amor.
Tiene ella el carisma de desatar el dinamismo del amor en
ese “conjunto de las relaciones interpersonales”.

Categorias de Benedicto XVI

Otra forma de penetrar la misién antropologica actual
de Maria es utilizar categorias de Benedicto XVI, cuando
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en Deus caritas est habla del amor de eros y del amor de
agape. Desde el encargo del amor hecho a la mujer que-
remos asumir la ensenanza de Benedicto XVI en la audaz
doctrina de la enciclica Deus caritas est en su primera
parte. Resumidamente diremos que Marfa Mujer encarna
la sintesis del amor eros y del amor 4gape. Ella es la en-
carnacion, el icono palpitante de lo que se ha llamado el
“amor ero-agapico”. En esa confluencia, el amor de eros
“quiere remontarnos ‘en éxtasis’ hacia lo divino, llevarnos
mas alld de nosotros mismos...es vehemente, ascenden-
te, fascinacion por la gran promesa de felicidad...”*'. El
amor de dgape, “es ocuparse del otro y preocuparse por
el otro...no se busca a st mismo, sumirse en la embriaguez
de la felicidad, sino que ansia mas bien el bien del amado:
se convierte en renuncia, estd dispuesto al sacrificio, mas
aan, lo busca...se entregara y deseard ‘ser para’ el otro”*?.
La enciclica muestra la necesidad de que ambas dinamicas
confluyan en el tnico rio del pleno amor: “Cuanto mas
encuentran ambos, aunque en diversa medida, la justa
unidad en la tinica realidad del amor, tanto mejor se realiza
la verdadera esencia del amor en general” (7). Esto es lo
que Maria vive en forma modélica.

Podemosdecir que enlavisitacién a Isabel aparece vivido
el amor de eros: “Mi alma glorifica al Sefior, mi espiritu
salta de gozo”. Esto es fruicion y elevaciéon del amor. El
gozo de este amor se comunica. Después de hablar Maria,
Isabel exclamo a gritos: “Bendita ta, bendito el fruto de
tu seno, feliz la que ha creido”. Isabel dos veces declara
que en su entrana sintié que “el nino salté de gozo”. El
amor de dgape esta palpitante en la anunciacién: “He aqui
la esclava del Senor”, y en el Golgota: “Junto a la cruz de
Jestis estaba su madre...Miraran al que traspasaron.”
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Desde el punto de vista de la educacién de la fe, con-
viene detenerse en la insistencia con la cual Benedicto XVI
habla del “proceso de purificacion y maduraciéon” (17) o del
“camino” que hay que recorrer para esa maduracion (Cfr. 5,
6,17). Maria es venerada como Madre del Amor Hermoso.
Ella ha vivido modélicamente la sintesis del amor de eros
y el amor de agape y es la pedagoga en el “proceso” del
verdadero amor, ella lo despierta y lo plasma en Cristo.

Segunda tesis pastoval

Enlafemineidad vedimida ytvinitaria de Mo-
ria Mujer, el Dios vivo nos ofrece el instrumento
privilegiado pava un nuevo humanismo por el
que claman los signos de los tiempos.

3. Maria Educadora:
El conocimiento vital de Cristo

En 1904, un Sumo Pontifice canonizado, San Pio X,
el Papa de la Eucaristia, para conmemorar el primer cin-
cuentenario del Dogma de la Inmaculada Concepcién, nos
dej6 Ad diem illum, una enciclica que en su tiempo tuvo
una poderosa irradiacion.

Enlohondodelas culturas de Occidente venia pulsando
unanecesidad de subjetividad, vitalidad, creatividad. A veces
estanueva “sensibilidad radical” (Ortegay Gasset) ibaa ex-
presarse mejor en elarte que en el pensamiento sistematico.
En la plastica, se puede datar en 1907 el cambio de época
con Picasso en su obra “Les Demoiselles d’Avignon”; o
con las libertades coloristicas revolucionarias que Matisse
se toma, por esos anos, en sus paisajes de Collioure en el
sur de Francia. En el pensamiento filosofico aparece el vi-
talismo de Nietzsche, el que después Hitler transformaria
en exaltacion dionisiaca de la raza aria. En América Latina,
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la irrupcién del muralismo mexicano, sobre el claroscuro
del dolory de la lucha politica contingente y confusa, es un
grito vehemente de una vida subterranea, contradictoria,
violenta y hasta blasfema que irrumpe en cascadas.

En otro sentido, es probable que la fecha simbdlica que
marca en Occidente la generalizacion cultural del vitalismo
hoy vigente, sea la insurgencia de los jévenes universita-
rios en mayo de 1968. En Norteamérica, el concierto de
Woodstock y su orgia es un hito. El vitalismo entusiasta
y mesidnico en América Latina tiene expresiones politicas
que van de la irradiacién fascinante del Che Guevara, al
sandinismo y a la desbordada prédica del ex monje Ernesto

Cardenal.

En lo eclesial, el Concilio Vaticano 11, la cordial calidez
de Juan XXIII y las multiples energias desplegadas después
del Concilio Vaticano II tienen el sello primaveral de una
vitalidad que aflora. Una expresion de ello son los Movi-
mientos eclesiales y las nuevas comunidades, como también
las Jornadas Mundiales de la Juventud. Esa pulsacion se
percibié ciertamente en las grandes concentraciones de
multitudes a lo ancho del mundo que recibian las visitas
apostolicas de Juan Pablo II.

Pio X: Maria nos da el “conocimiento vital de Cristo”

El carismatico Pio X, el Papa de la Eucaristia, abre una
pequena ventana desde la Madre de Dios a esta época de
impetu vital. En su enciclica Ad diem illum, la Providencia
quiso darnos un signo a modo de pértico o profecia al
comienzo del siglo XX, cuando los idealismos racionalistas
iban a suscitar por contradiccién la reaccion del vitalismo.
Las palabras textuales de Pio X son: “per Mariam vitalem
Christi notitiam adipiscentes —ya que por Maria alcanzamos
un conocimiento vital de Cristo”*. Con esta sentencia se
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afirma que la Santisima Virgen tiene la capacidad de hacer-
nos superar el conocimiento meramente racional de Jesus.
Ella tuvo, y proporciona a quienes la aman y la siguen, un
conocimiento que esviday fecundidad existencial. Sabemos
que Puebla llamo a Maria, “Madre educadora de la fe” y
“pedagoga del Evangelio en América Latina”**. Nosotros
podemos recoger esos mismos contenidos en la caracteri-
zacion que nos dejo Pio X: “Ella nos lleva al conocimiento
vital de Cristo”.

Laprimera pregunta que se plantea, desde la pedagogia,
es como Maria realiza en concreto ese encargo. Podemos
intentar una respuesta afirmando que ella es modelo,
intercesora y educadora de la vitalidad que proviene del
Espiritu y que moviliza pedagdgicamente la totalidad de
nuestro ser.

El Concilio Vaticano IT

El Concilio Vaticano II desarrollé el caracter modélico
de Maria para la Iglesia en paginas que recogen la renova-
cion biblica y patristica. La Lumen gentium replanteo la
teologia mariana. Ciertamente la forma como se gest6 el
Capitulo VIII de esa Constituciéon Dogmatica dejo pen-
diente problemas que condujeron a una crisis postconciliar
de la mariologia*®. En la aplicaciéon pastoral de la mario-
logia del Vaticano II, no siempre se procedié de modo
adecuado. Se cayo a veces en una especie de tipologismo,
la predicacion mariana se limitd, a ratos, a plantear exigen-
cias con imperativos categoricos de imitacién del modelo.
En esto se dejo de lado la mejor tradicion catélica de la
pastoral, y se adopt6 un estilo que suele encontrarse en
algunos circulos de las comunidades eclesiales reformadas.
En algunas de ellas se tiene una cierta disposicion positiva
ante la Madre de Dios, pero insuficiente. Ella serfa sélo el
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hermoso ejemplo de vida cristiana. Asi lo pensaba el Car-
denal Newman antes de su conversion a la Iglesia Catolica.
Esa postura se concentra excluyentemente en la necesidad
de ser imitadores de Maria. Deja de lado la veneracion, el
culto, o la apelacion a su poder de intercesora excepcional
como verdadera Madre nuestra.

En el Vaticano II fue un Cardenal latinoamericano, el
salesiano Raul Silva Henriquez, el que propuso agregar unas
expresiones que faltaban en el texto que se habia elaborado
como documento base de la mariologia. Esas palabras las
redact6 el tedlogo del Cardenal Silva, el P. Egidio Vigano,
quien posteriormente seria el Rector General de los sale-
sianos. El texto completado quedé asi: Maria “contintia
procurandonos con su multiple intercesion los dones de
la salvacién eterna. Con su amor de Madre cuida de los
hermanos de su Hijo que todavia peregrinan y viven entre
angustias y peligros hasta que lleguen a la patria feliz: por
eso la Santisima Virgen es invocada en la Iglesia con los
titulos de Abogada, Auxiliadora, Socorro, Medianera”*.
Se documenté asi la activa funcion mediadora de Maria,
mediacién no junto a la de Cristo, sino al interior de la
mediacion del Unico Mediador, el Hombre Dios.

Vinculacion y actitud

Desde la perspectiva de la pedagogia pastoral, hay
que tener una correcta vision de coémo se relacionan en el
proceso educativo de la fe, la presentacion de Marfa como
modelo y la relacién afectuosa de veneracion y entrega, de
comunicacién orante y de culto a ella. Solo si esto es bien
logrado, puede Maria cumplir el cometido de llevarnos ala
“vitalem Christi notitiam—al conocimiento vital de Cristo”.
En esta materia sigo la doctrina pastoral pionera del P. José
Kentenich en su obra Marianische Evziehung —Educacion
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Mariana. Alli se contienen conferencias dadas y repetidas
entre 1932y 1934*. Segtin Kentenich, no bastara la pura
vision teoldgica acertada: el manejo de la relaciéon entre
estas dos dimensiones de amor ¢ imitacion, es un arte
pedagdgico, es un saber hacer prudencial y plasmador. El
sistematiza ese proceso en torno a dos nociones: vincula-
cién a Maria y actitud mariana del fiel.

El vinculo a Maria es el amor sostenido, el carino per-
severante, el firme apego filial a ella. La actitud mariana es
imitarla como modelo de discipula de Cristo, de persona
sellada por Cristo con la fuerza del Espiritu en su con-
diciéon de hija obediente del Padre. La meta del proceso
pedagogico es que los amadores y seguidores de Marfa
lleguen a imitarla lo mds plenamente posible. El éxito del
proceso pedagdgico se mide por la imitacion del modelo.
El resultado se evaltia por la calidad marial de la vida diaria.
El amor se prueba en la conversion de vida. Mientras mas
similares a Marfa lleguen a ser las personas y comunidades,
maslogrado es el proceso. Por eso resulta estremecedor, que
gente que dice amar a la Santisima Virgen, pisotee lo que
Jestis ha ensenado acerca del hombre. En Cana ella habia
dicho “hagan lo que El les diga” (Jn 2,5). Una caricatura
extrema, una profanacion diabodlica se da objetivamente
cuando el “nino sicario” acude a unaimagen de Marfa para
implorarle tener éxito en el crimen que le han encargado.
Pero también resulta escandaloso el devoto de Maria, que
comete injusticia social o se desinteresa de la suerte de los
pobres. Amar a Marfa es imitarla.

Ahora bien, desde el punto de vista pedagdgico, lo mas
importante es la vinculacion, el amor. Porque sélo si amo
a Marfa, y en la medida en que la amo, tendré el anhelo de
imitarla y lucharé por ello en un proceso nunca termina-
do. La prioridad pastoral es suscitar y fortalecer un amor
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vivido por Marfa. A esto se orientaran las predicaciones,
los trabajos en grupo, los simbolos, la atmosfera mariana
de nuestros espacios fisicos y espirituales, los textos, las
musicas y todas las expresiones artisticas. Todo eso ayuda a
las varias celebraciones littirgicas y los gestos espontaneos,
simples y cotidianos de la religiosidad popular. Ello es una
trama de amor a Maria que debe ser suscitado, protegido
y desarrollado una y otra vez.

En la pedagogia pastoral, y especialmente en la espiri-
tualidad del discipulado, necesitamos tematizar la realidad
de Maria Educadora. En el futuro de nuestra Iglesia en
América Latinay el Caribe, una expresion de Puebla debiera
iluminarnos: “ella tiene que ser cada vez mds la pedagoga
del Evangelio en América Latina”*®. Marfa educadora es
Maria pedagoga, la paciente, la habil, la firme, la cercana
y exigente pedagoga de la Palabra de Dios.

Mariaesla Madre Educadora. EIP. José Kentenich llega
a decir que la proclamacion de Cristo moribundo: “ecce
mater tua” (Jn 19,27), es un “ecce educatrix tua”, “he ahi
a tu madre” significa “he ahi a tu educadora.”*

La educaciéon mariana

En la propuesta kentenijiana se contienen tres afirma-
ciones® acerca de la realidad de Marfa Educadora.

a. Mavia fue educada por Cristo

En la intimidad de Nazaret, ella hizo un camino por el
cual fue asumiendo la funcién de Madre mesidnica. Esta
senda estd marcada por una tremenda oscuridad en la fe y
tiene hitos dolorosos como la pérdida del nino en el templo,
la pregunta distanciante de Cana: “;qué hay entre ta y yo,
mujer?” (Jn 2,4) y en las diversas ocasiones del ministerio
publico, cuando ella sale a buscar a su Hijo para llevarlo
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de vuelta a la vida oculta de Nazaret. El fruto de este largo
proceso educativo es lareciedumbre en el Gélgota, cuando
estaba de pie “junto a la cruz” (Jn 19,25), sufriendo como
misionera por la misién redentora de Jesus.

b. Maria es nuestra Educadora

Maria fue encargada por Dios para ser educadora de
los pueblos. Su encargo de mediacion se realiza, “mientras
peregrinamos”!. La madre plenamente madre no sélo
engendra personas, sino que educa personalidades. Maria
es la educadora de nuestra madurez humana y de nuestra
santificacion.

¢. Maria solo puede cumpliv su encargo si nosotros
aceptamos libvemente sev educados por ella

Tenemos que quererlo renovadamente. La consagra-
cién a Maria es precisamente esto. Es una decision libre
de dejarse educar por ella, como discipulo y misionero de
Cristo, en la Iglesia, para la salvaciéon del mundo.

El “conocimiento vital de Cristo” es un proceso educati-
vo, esunrecorrido enun tiempoy precisa de las condiciones
y actividades que posibilitan un crecimiento pedagoégico.
Hacer pastoral mariana es cooperar pedagodgicamente
con la Madre Educadora de la fe. Aqui nos detendremos
someramente en tres puntos: el pedagogo, el educando y
las leyes de crecimiento de la vida.

¢ El pedagogo

Se trata de un educador educado por el Espiritu Santo

paraser unreflejo paterno, “semejanza” viviente de Dios

Padre, y un instrumento del Buen Pastor. Es alguien

con personalidad materna-paterna, paterna-materna, un

sacramental mariano de la Iglesia Madre, un servidor
de la vida del otro, alguien que ama y no se cansa de
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amar, que “ama hasta el extremo” (Jn13,1). Esta forma
de pedagogia es mistagogica, entendiendo con esta
palabra lo que Federico Ruiz Salvador ha afirmado de
san Juan de la Cruz: “Mistagogo es...quien ha hecho
la experiencia de Dios y de su misterio, y acompaia en
su camino a quien la hace de nuevo. Pero la ayuda no
consiste en darle normas practicas, sino en proponerle
el misterio mismo de Dios y de su comunién con el
hombre, haciendo que el mismo misterio marque el
contenido y las modalidades de la nueva experiencia.
El arte del mistagogo consiste en saber transmitir, no la
propia experiencia sino, gracias a la propia experiencia,
el misterio de Dios personal y gratuito, que se revela
libremente a quien le busca.”®?

e El discipulo

Eleducando esuna persona tinica, que tiene un nombre
irrepetible, tatuado desde toda la eternidad en la mano
del Padre (Is 49,16). Es el protagonista irreemplazable
de una historia santa de amor filial y esponsal con el
Dios vivo. Toda la actividad educadora tiende a que
esa persona llegue al mayor crecimiento posible, como
personalizacion libre y creativa, en una progresiva obe-
diencia a la voluntad objetiva de Dios para con ¢él. Lo
mismo vale, en mayor o menor grado, de la educacion
de las comunidades hacia una plenitud de madurez hu-
mana y de santidad heroica. La personalizacion ocurre
en la comunién, en una Iglesia que es “casa y escuela
de comunién”.

e Las leyes del crecimiento

Lo que llamamos las leyes del crecimiento organico de
la vida, lo ha presentado el argentino Horacio Sosa en
su obra El desafio de los valores®. Se trata de principios
funcionales o leyes observadas en la practica que, a su
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vez, tienen una gran incidencia en el arte pedagogico
practico. Recogemos cinco leyes o constantes de com-
portamiento que ¢l presenta como necesarias de atender
en el proceso educativo.
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1. El cvecimiento organico es lento. Por ello se exi-
ge al educador paciencia pedagoégica. Por lo tanto,
debemos desconfiar a priori de cualquier programa
pastoral arrasador que desconoce la realidad de los
procesos gestadores de vida. En efecto, un embarazo
duranueve mesesy la pubertad algunos anos. Puesto
que en la educacion mariana hay que suscitar elamor,
el vinculo a Maria, muchas veces, comenzara siendo
primitivo, pedigiieno, infantil y muy imperfecto. Si
nos apresuramos a pedirle frutos en corto tiempo a
la piedad mariana, podemos matar la raiz que es ese
amorinicial. Las plantas no crecen porque una mano
estira sus brotes. Las maquinas se pueden montar
con celeridad. La vida crece pausadamente.

2. En el cvecimiento también se da el fenomeno de
los saltos cualitativos, el paso de un nivel a otro.
El que la vida crezca lentamente, no significa que
todo ocurre en un tiempo homogéneo. Sosa dice
“pareciera que de pronto se pasa a otra situacion
en el crecimiento, que se distingue cualitativamente
de la que precede”®*. Con una metifora nos atre-
vemos a decir que, a veces, la primavera estalla en
unos pocos dias, si bien fue preparada por el largo
invierno. La paciencia y la prudencia pedagogicas
deben atenerse a los periodos invernales y también
al despertar primaveral concentrado.

3. El crecimiento organico se vealiza desde dentro.
Las personas crecen desde su intimidad, desde su
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nucleo personal, “es decir, en la fuerza de unas moti-
vaciones enraizadas en lo mas personal y original de
la persona”®. Procurar el crecimiento desde afuera
es manipulacién y estéril nivelacion masificadora,
incapaz de suscitar la adhesion libre. No pocas ve-
ces la planificacion pastoral pecd por este activismo
antipedagoégico. En los anos que vienen, serd muy
importante, por ejemplo, dinamizar el marianismo
delareligiosidad popularlatinoamericana para hacer
posible una multitudinariay generalizada recepcion,
una apropiacion inédita de la Biblia entre los cat6-
licos de América Latina y el Caribe. Ese proceso
debe ser intensivo, pero jamas manipulador, jamas
una indoctrinacién segun las técnicas publicitarias
del marketing o de las campanas politicas. Debe
intentar ganar el dentro, el afecto y la libertad de
los fieles, el si religioso, mariano, licido como fue
el si de Nazaret.

4. Elprocesova de una totalidad ovganica hacia otra.
“Lo que esta creciendo, busca siempre su integracion
al todo mayor al que pertenece.”*® Esa vitalidad ini-
cial es ya un organismo, una cierta totalidad, pero se
desarrolla hacia una nueva amplitud. El arbol ya esta
entero en la semilla, y la semilla postula, demanda
ser arbol. En el proceso de educaciéon mariana, por
ejemplo, la integridad de la imagen de Maria, de la
que hemos hablado, debe estar germinalmente ya
desde el inicio. En la primera semilla mariana de-
ben estar intrinsecamente contenidas la dimension
cristica, trinitaria, eclesial, social y misionera. Si se
parte por un marianismo germinalmente nointegro,
despuéslos frutos también careceran de dimensiones
esenciales del kerigma. El proceso educativo debe
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iniciarse con propuestas sencillas, comprensibles,
que germinalmente contengan la totalidad catdlica
de Maria.

5. Se crece difevenciadamente. Al crecer una parte
crece el todo. Pero no todas las partes crecen simul-
taneamente con igual intensidad. Asi, por ejemplo,
si una joven se ennovia, en ella crece el amor a su
futuro esposo, si bien las otras dimensiones del amor
enellatambién crecen. Pero en ella el especifico amor
esponsal se desarrolla durante el noviazgo mucho
mids que el amor filial o fraternal. Puede suceder
que en una persona, o en una comunidad, se dé un
descubrimiento gozoso de la persona de Maria. Esta
focalizacién no trae de inmediato, visiblemente, un
desarrollo del amor explicito y directo a todas las
realidades de la fe. El pedagogo no debe inquietarse
por esta fuerte concentracion mariana inicial del
afecto. Pausadamente el pedagogo y el educando
deberan proyectar el marianismo hacia el aprecio y
el apego a todo el panorama del Credo.

En definitiva, el gran educador es el Espiritu Santo.
Ya Jests nos lo anunci6 en su discurso de despedida en la
noche de Jueves Santo. Alli nos promete que el Paraclito
nos ensenard, nos hara comprender todo lo que él nos habia
revelado. “Recordardlo dicho” (Jn14,26), “lo ensenara todo”
(Jn 14,26), “nos guiara hasta la verdad completa” (Jn 16,13).
Elmodo de la ensenanza del Espiritu es un modo materno,
es desde adentro, desde lo entranable hacia afuera.

Hoy dia sabemos que el nino conserva un contacto
emocional Gnico con la voz de su propia madre, pues la
ha escuchado ya en la existencia intrauterina a través de
la columna vertebral de la madre que opera como canal
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conductor de los sonidos. También sabemos que la expe-
riencia en la entrana es una vivencia de totalidad: todo lo
que es, lo recibe enteramente de una sola fuente de vida.
Por esta razon, desde la intimidad fetal con la madre, se
tiende durante toda la vida a alcanzar las totalidades. Sin
embargo, una vez fuera de la matriz, el crecimiento de la
psiquis no sera lineal y sin conflictos. En las horas de crisis,
el comportamiento de la madre en la relaciéon con el padre,
sera decisivo para el desarrollo sano y creador del nino.
La labor materna educativa del Espiritu realiza esto a la
perfeccion. Es él quien, desde el interior, gime llamando
‘Abba4, Padre’ (Gal 4,6; Rm 8,15-16.26). L acciéon educadora
de Maria se inscribe exactamente en esa linea. Ella es la
madre que despliega todas sus posibilidades femeninas para
enlazar al hijo con el Padre. Asi es como podemos sostener
que todo el sentido de la educacién mariana, es posibilitar
el conocimiento vital del Hijo para que, identificados con
¢l, movidos por el Espiritu Santo, oremos y vivamos con
el Padre y para él. Toda la labor educativa de la Santisima
Virgen es para orar y vivir, con todo el corazon, el Padre-
nuestro que Jesds nos enseno.

Como la madre es el primer contacto humano con otra
persona, lo mds intimo y hondo de cada hombre tiene
una particular sensibilidad para la voz femenina, materna.
Cuando vemos que gente que estuvo largo tiempo activa
en la Iglesia, la deja sin mayor conmocién y sin memoria
viva de su fe, es porque, muy probablemente, la fe no habia
calado hasta la hondura existencial entranable de esos cris-
tianos. Muy probablemente falté una profundidad mariana
de la fe. Porque Maria como educadora, en su femineidad
cristificada, asume las zonas pristinas del contacto humano.
Ella tiene un carisma para “bautizar” las tltimas e intimas
fibras de la persona. El amor mariano permite que estemos
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en condiciones de cumplir el mandato radical y hondo:
“Amaras al Senor, tu Dios, con todo tu corazén y con
todo tu alma..., y al préjimo como a ti mismo” (Lc 10,27).
Cuando se llega a esta hondura, a la calidad entranable del
amor, se puede decir que hay un genuino “conocimiento
vital de Cristo”, ese que Maria posibilita como educadora
de los discipulos y de los misioneros.

Tevceva tesis pastoval

Maria Educadora tiene el carisma materno de
mediacion, educindonos pava un “conocimiento
vital de Cristo”. Nos conduce a amar al Dios
vivo y a los hombres con todo el corazon.

4. La vivencia, nucleo de la pedagogia pastoral

Hace anos, en una capital latinoamericana, fui invitado
a la celebracion familiar de Noche Buena en la casa de un
profesor de psicologia y terapeuta clinico. La fiesta se de-
sarroll6 con un ritual surgido lentamente en la tradicion
de esa familia de Iglesia. Lo central era una oracién libre
de cada uno, dirigida al Niflo Dios, a la Madre virginal y a
José. Cada uno, en su lenguaje de nino o de joven, agrade-
cia por lo que cada otro habia aportado en el tltimo ano.
Uno por uno. Después imploraban por aquellas cosas que
sentfan como necesarias para cada persona en el ano futuro.
Al terminar pude felicitar al psicélogo v a su esposa. El me
comento: “De toda mi practica profesional, puedo decirte
que solo perduran los matrimonios y las familias que tienen
vivencias compartidas. Ademas, no hay transmision de la
fe a la nueva generacion sin experiencias compartidas de
la fe de la Iglesia.”

Esta miniatura familiar nos introduce de lleno en el
nucleo pedagogico de la pastoral mariana. Necesitamos
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instruir, ensenar el credo y el padrenuestro y el avemaria.
Tenemos que explicar la liturgia. La catequesis sistematica
esindispensable para una Iglesia de discipulosy misioneros.
Con todo, tenemos que aplicar lo que aquel psicélogo
formulaba: no hay transmisién de fe mariana si no hay
vivencias compartidas de la persona de Maria, y ella, por
su parte, solo por vivencias puede hacernos participes de
su amor por Cristo y la Trinidad, proporcionindonos la
vitalis Christi notitia, el conocimiento vital de Cristo, el
Redentor del mundo.

La vivencia

Pero, ;qué es la vivencia? ;Qué es la vivencia religiosa?
Hay multiples definiciones. Aqui utilizo la de la obra del
profesor Horacio Sosa y me remonto a su vertiente mayor
que es un estudio del P. José Kentenich del ano 1951%7.
No hablaremos de la vivencia en general sino directamente
de la vivencia religiosa.

Vivencia religiosa es la captaciony elaboracion, desde
el corazon, de verdades religiosas. Cuando decimos desde
el corazon estamos hablando de que el 6rgano propio de la
vivencia es el corazon. A veces, en los tratados de sicologia,
se usa para ello la palabra alemana Gemiit. En espanol no
tenemos un correspondiente exacto, la mds préxima es
precisamente corazon, entendiendo por ello el centro de la
persona. El corazén estd referido intrinsecamente al amor,
o sea a lo apetitivo, a lo volitivo. En el corazén, como
centro personal, se produce el cruce del querer espiritual
y del querer sensitivo, instintivo. La persona experimenta
vivencias, las recibe y las elabora desde este centro espiri-
tual-sensitivo. El Gemiit, el corazén, en la vivencia acttia
primeramente recibiendo, acogiendo, contemplando. Por
€so, anotamos, como primer momento de la vivencia, una
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“captacion”; un acoger. Pero el Gemiit no sélo tiene una
capacidad de recibir impresiones y mensajes, sino que se
moviliza mas activamente procesando ese material; enton-
ces hablamos de “elaboracion”. Captacion y elaboracion
son acciones subjetivas, que las realiza el sujeto, la persona
humana, en su intimidad y su centralidad.

Nuestra definicion agrega dos palabras: “verdades reli-
giosas”. José Kentenich, con lenguaje de la escolastica, dird
que la vivencia tiene siempre un contenido “metafisico”.
Aqui reside la objetividad de la genuina vivencia. No se
trata, en la vivencia, de captar y elaborar imaginaciones o
sentimientos. Lo que el corazén acoge y procesa son ver-
dades, objetividades anteriores ala vivenciay trascendentes
con respecto a ella. Referido a las verdades marianas, para
una auténtica vivencia mariana, se requiere que la imagen
de Maria, contenida en la vivencia, sea la de una visién
integra, integrada e integradora de la Santisima Virgen, la
imagen objetiva de la fe de la Iglesia.

Dicho de otra manera, la vivencia es un momento
privilegiado del ser persona, es una hora de intensidad
personal que contiene cuatro elementos constitutivos, que
interactian entre si:

1. Lavivencia tiene un elemento contemplativo: “cap-
tacion”, que es un escuchar,

2. y otro activo: “elaboracion”.

3. La vivencia radica en lo subjetivo, en el corazon,

4. y se alimenta de lo objetivo, de las “verdades”, en
nuestro caso, de las verdades del misterio de Maria.

Hablando ya en categorias pedagodgicas, diremos que
una vivencia mariana, fecunda en el orden de la naturaleza
y de la gracia, es aquella a la cual concurren felizmente y
se conjugan lo contemplativo y lo activo, lo subjetivo y lo
objetivo acerca de Maria.
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En términos concretos, imaginemos una celebracion
mariana en una poblacién de los suburbios de una gran
ciudad. El pedagogo paterno-materno, el educador ma-
riano, entrega algo enriquecedor de modo que pueda ser
“captado”. Deja pausas de silencio para que las personas
y la comunidad puedan saborear y “elaborar” activamente
los contenidos. El lenguaje, los gestos, los simbolos, la
atmostera vital, el espacio fisico, el ritmo de la celebracion
deben invitar de por si, sin palabreria, a entrar en el proceso
personal de la vivencia. Esto es tocar el corazén, el centro
espiritual y sensitivo de cada uno, el Gemiit. Siempre tiene
que haber un contenido que es procesado existencialmente
desde el corazoén. Ese contenido son verdades de la fe ma-
riana de la Iglesia. Tales verdades lo tocan, lo conmueven,
lo llevan a contemplar como discipulo, lo despiertan, lo
dinamizan a elaborar alguna forma de creatividad personal
y de compromiso misionero.

Algunos errores:
activismo, pasivismo, racionalismo,emocionalismo

Se falsea la vivencia religiosa mariana, cuando se rompe
el equilibrio creador del cuadrilatero de estos elementos
esenciales: captacion-elaboracion y corazéon—verdad. Las
falsificaciones o deformaciones de la vivencia mariana las
podriamos agrupar asi:

— Activismo del pedagogo. Esto sucede cuando el
educador es demasiado activo, entregando exceso
de material, de ideas y de propuestas. Es una cierta
invasion y saturacion que impide la elaboracion
personal de los contenidos. Tal activismo genera
personas y comunidades pasivas, que suelen autosa-
tisfacerse y que se resisten al envio misionero audaz
y VIgOroso.
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Pasivismo del pedagogo. Esto sucede cuando el edu-
cador entrega pocariqueza de contenidos religiosos
marianos. Lo que ofrece ya lo conocen todos, no
hay novedad de presentacion, no hay relacion de
lo doctrinal con la vida. Se presentan las cosas de
modo vulgar, sin belleza, sin simbolos logrados. El
contenido es magro, el educador no tiene presencia,
impacto personal, afectivo. Tal pasivismo genera
personas y comunidades débiles, que se dejan arras-
trar y que terminan fatigandose de las celebraciones
y del foco de comunién que debiera ser el grupo,
el cual no tarda en disolverse, o sobrevivir apenas
rutinariamente.

Racionalismo, ideologismo. Esto sucede cuando las
verdades marianas estan articuladas en lenguajes que
solo se dirigen a la inteligencia, con formulaciones
que al corazoén le resbalan, que no son digeribles
por un Gemiit en el cual el llamado apetito sensi-
tivo no logra acoger el mensaje. Tal racionalismo
genera personasy comunidades paralas cuales Maria
es una idea, no una persona, un alguien abstracto
que no desafia ni modifica mi existencia concreta,
histérica. Este tipo de anuncio mariano deja frio,
apatico, y no se supera el estadio del amor incipien-
te a la Santisima Virgen. Maria es parte de una fe
tedrica, apenas una palida sombra en medio de la
absorbente vida cotidiana. Marifa no es la persona
humana mis fascinante del acontecimiento que es
la persona de Cristo Jesus. Esta tibieza se expresa
en un descompromiso vital ante ella.

Emocionalismo, sentimentalismo. Esto sucede
cuando se procura tocar lo afectivo sin entregar
verdades, sin formular bien la fe, dandola por sabida;
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cuando se repiten ideas con palabras ya gastadas, no
mordientes. Tal emocionalismo es una pobre forma
de subjetividad. En nuestro mundo latinoamericano
y del Caribe, esto es un peligro muy real, precisa-
mente por la vivacidad afectiva de nuestra gente y
nuestra cultura. Una catequesis que reitera todo lo
consabido, de modo que las verdades tradicionales
aparecen como férmulas que nada comunican, deja
un vacio en la inteligencia y s6lo logra evocar viejas
emociones del pasado, tal vez del mundo infantil
de cada uno, pero sin proyeccion de actualidad y de
adultez humana y creyente. A veces pareciera que
lo festivo se justifica a si mismo en exterioridades
reiteradas mas o menos estéticas. También se daun
hedonismo religioso. El resultado es una frustraciéon
en lo personal y lo comunitario, porque ese emocio-
nalismo pseudo-mariano no tiene capacidad de
conversion y plasmacion. Muchas veces las criticas
de las comunidades eclesiales no catolicas apuntan
al escandalo del marianismo sentimental. Se trata-
ria entonces de una aparente y pseudo-vinculacion
mariana, que de hecho es incapaz de configurar las
actitudes marianas en las relaciones humanas, en el
trabajo, en la donacién de si mismo a los demas.

Elagudo pensador pastoral que es Joseph Ratzinger ha
inspeccionado en este mundo de lo existencial de lo mariano
en relacién con la verdad del kerigma. El dice que “...el
organo para ver a Dios es el corazén purificado. A la piedad
mariana podria corresponderle provocar el despertar del
corazon y realizar su purificacion en la fe. Si la miseria del
hombre actual es desmoronarse cada vez mas en puro bios
(vitalismo) y pura racionalidad, la piedad mariana podria
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contrarrestar tal ‘descomposicion’ de lo humano, y ayudar
a recuperar la unidad en el centro, desde el corazén”3.

Lapiedad mariana se hace educacionalmente operativa,
transformadora, cuando se anuda en auténticas vivencias
de amor a la Madre de Dios. En ese momento, el corazén
purificado por la fe, el corazén de discipulo verdadero,
saborea con Maria toda la gozosa verdad del Credo de la
Iglesia y se prepara para la mision.

Cuarta tesis pastoval

Las verdades de fe sobve Maria, la vealidad de
su persona y de su mistevio, pava sev asumidas
vitalmente, necesitan de auténticas vivencias
marianas. La educacion mariana se vealiza
por vivencias pervsonales y comunitarias de
Maria.

5. El vinculo a Maria como arraigamiento
fundamental

La vivencia es un momento intenso de la biografia,
cuando lo que somos vibra, se exalta o se ahonda y se
enriquece con nuevas percepciones y experiencias. Pero
siempre es un momento, un trance, un episodio con ma-
yores 0 menores consecuencias. La vida humana necesita
algo mas solido y estable para fundarse. Por la experiencia
de ser persona y por la revelacion de Jesucristo, sabemos
que solo el amor es la roca necesaria de la casa terrena y
el inicio de la morada permanente. La vivencia tiene que
generar el vinculo de amor.

Libres para el vinculo

La pedagogia pastoral mariana es centralmente educa-
., . ’ /
cién al amor vinculante a Maria. Entendemos por vinculo
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una relacion de amor, en libertad, relaciéon que compro-
mete al amador en su afectividad y en todo su ser, atindolo
con permanencia y creatividad. En el vinculo se cumple el
sentido de la libertad. Tenemos que ser libres de y para,
porque el sentido de ser “libres de” es ser “libres para”. Li-
bres de toda cadena y libres para amar, para atarnos en el
amor. “La palabra ‘para’ es la verdadera ley fundamental
de la existencia cristiana” dice Joseph Ratzinger en Intro-
duccion al cristianismo, y agrega: “ser cristiano significa
esencialmente pasar de ser para si mismo a ser para los
demds”. El beato Raimundo Lull lo dice asi: “El amor
es aquella cosa que a los libres los pone en esclavitud y a
los esclavos les da la libertad”*°. En una obra teatral, Karol
Wojtyla pone en labios de un varén recio estas palabras: “es
el amor liberacién de la libertad. . .al convertirme en padre
me hago esclavo de amor...a través del amor me libero de
la libertad”®!. El vinculo es una formulacién pedagogica
de lo que es el centro del amor. El vinculo nace de una
vivencia positivay perdura como lazo estable. Enlavivencia
puede brotar la chispa del amor. La vivencia es el germen
del enamoramiento, el vinculo es ya el amor constituido en
relacion escogida, decidida por el albedrio y proyectada en
fidelidad y envio. El vinculo de amor es el sello del corazén
del discipulo y es la raiz vital del misionero.

A mi entender, en todo el postconcilio del Vaticano IT'y
en el envio evangelizador al tercer milenio, hay dos grandes
hitos. Ambos apuntan a la constitucion de vinculos.

En el primer hito, Pablo VI llama a atar una red de
vinculos penetrados por el Evangelio. Lo hace con su nitida
exigencia en la Evangelii nuntiandi: “Lo que importa es
evangelizar -no de una manera decorativa como un barniz
superficial, sino de manera vital en profundidad y hasta sus
mismas raices— la cultura del hombre”%?. Esa cultura es,
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de hecho, “la red vital de raices” que sostiene la biografia
de las personas y los pueblos. O sea, el envio misionero a
evangelizar nos mueve hacia la red de relaciones en la que
las personas viven. Si releemos el texto de Puebla en este
tema, veremos que la cultura consiste enlared de relaciones
de un pueblo, con Dios, entre las personas, con la tierra y
con la historia. (385-469)

El segundo hito lo constituye Juan Pablo II quien, en
su imperativo programatico de una Iglesia que sea “casa'y
escuela de comuniéon” (Novo millennio ineunte, 43), nos sittia
en el ambito de los vinculos. “Comunién” es el programa
espiritual, teologico y pastoral para el futuro. Esta nocion
nos muestra a la Iglesia como “casa de familia”. El impe-
rativo de anudar vinculos es el programa pedagogico de la
Iglesiacomo “escuela” de humanismo trinitario, originado
en la comunioén de las Tres Personas.

Lagran crisis, el drama antropologico de nuestro tiempo,
es el desplome y el raquitismo de los vinculos y, con ello,
la disolucion de las culturas vigorosas y la proliferacion del
nihilismo con sus pobres “hilachas de cultura”. El clamor,
el llanto del hombre creado para el amor, es por relacio-
nes permanentes y fecundas. Los signos de esperanza, los
adelantos de primavera, son precisamente el surgimiento
de inicios de nuevos focos eclesiales y culturales de co-
munién. Benedicto XVI ha expresado, antes de y durante
su pontificado, que estos oasis los encontramos en las
peregrinaciones a los santuarios marianos, en las jornadas
mundiales de la juventud, en los movimientos y las nuevas
comunidades y en las comunidades eclesiales robustas.
Nosotros debemos agregar que también los encontramos
en la red de comunidades de base, que han madurado
evangélicamente, y en las parroquias que han logrado calar
hondo en las personas.
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La antropologia cristiana se focaliza en la densidad de
los vinculos familiares. Cuando se afirma que la familia es
la célula basica de la sociedad, se esta afirmando esto. La
comunidad del pueblo se hace inconsistente y accidental,
si la persona no ha vivido la experiencia de ser persona en
el didlogo cotidiano de la familia. En la familia se aprenden
las respuestas que permiten proyectarse fecundamente. En
su seno se transmiten, se traspasan, las convicciones, los
simbolos elementales, los comportamientos basicos del
humanismo existencial. El primer descubrimiento del nino
son las personas de la madre y del padre. De alli abrira el
abanico de las relaciones personales. La casa, que es espacio
y tiempo, se constituye en referencia nuclear y en raiz. La
familia es el germen del pueblo como encuentro, solida-
ridad y proyecto. La familia, en su temperatura de amor
realista, es la ventana a la trascendencia, es la iniciacion de
una trascendencia que se encarna en la biografia personal y
comunitaria. La familia es el nudo de los vinculos humanos
de tierra y cielo.

En el pensamiento del siglo XX, los filésofos y los teo-
logos de las escuelas personalistas, han estudiado el tema
del vinculo personal desde diversos angulos. Emmanuel
Mounier, en un pasaje cldsico, describe genéricamente
la “serie de actos originales” que constituyen el vinculo
de persona a persona. Lo tipifica asi: El amor personal
implica:

“Salir de si...una existencia capaz de desposeerse.

— Comprender...situarme en el punto de vista del
otro.

— Tomar sobre si, asumir el destino, la pena, la alegria,
la tarea de los otros.

— Dar...con generosidad y gratuidad.
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— Serfiel... el amor, la amistad s6lo son perfectos en la
continuidad... La fidelidad personal es una fidelidad
creadora.”®?

La pastoral mariana, en tiempos de inestabilidad cultural,
apunta a que —en personas y comunidades— crezca un tal
vinculo con la Madre de la Iglesia. El vinculo personal es
un carisma por excelencia de la marianidad. El Cardenal
Joseph Ratzinger llega a sostener que es absolutamente
necesaria:

“Solo mediante lo mariano se concreta también plena-
mente el ambito afectivo en la fe, y con ello se alcanza
la correspondencia humana a la realidad del Logos
encarnado. En este punto veo yo la verdad de la ex-
presion ‘Maria, vencedora de todas las herejias’: donde
se da ese enraizamiento afectivo, existe la vinculacién
‘ex toto corde-desde el fondo del corazén’ con el Dios
personaly su Cristo.”%*

Nos detenemos ahora en dos casos emblematicos de
vinculacion a Marfa. Primero: el caso del discipulo amado,
Juan. En el que el pedagogo del vinculo es Jestis mismo.
Segundo: las apariciones en el Tepeyac. El discipulo es
Juan Diego y la pedagoga de vinculos es directamente la
Madre de Dios.

a. El vinculo de Juan en el monte Calvario. Siendo
aun adolescente, lanzé la pregunta clave del discipulo:
“Maestro, ;donde vives? (Jn 1,38). Le demanda por la casa,
es decir, por su mundo intimo. El Maestro en si mismo
es el mensaje y Juan quiere conocerlo entero desde su
intimidad. Ya al final, en la Ultima Cena, cuando Juan
llega a tener la certeza de ser “el discipulo que él amaba,”
confiadamente se aproxima a la entrana® y al corazoén (ver
Jn 13,25), anudandose el lazo del vinculo con la mayor
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firmeza. Juan podrd, desde ese amor, oir bajo el olivar de
Getsemani las palabras estremecedoras de Jests: “Apartade
mi este cdliz... pero no se haga mi voluntad sino la tuya”
(Lc 22,42). Angustia y obediencia al Padre... Solo por la
certeza del amor, la relacion de vinculo con el Maestro era
tan férrea que Juan puede ser arrastrado hasta el Calvario
para “estar de pie”, como Maria, junto a la cruz (Jn 19,25s).
S6lo entonces puede escuchar el “Mujer, ahi tienes a tu
hijo — ...discipulo, ahi tienes a tu madre”. Sélo entonces
ocurrié que “desde aquella hora el discipulo la recibié en
su casa” (Jn 19,27), como lo traduce la Biblia de Jerusalén,
segunversionde 1998. Esa traduccion, Ignace de la Potterie
la habia corregido acertadamente, proponiendo un texto
que siguen destacados autores: “Et a partir de cette heure,
le Disciple I’accuellit dans son intimité —desde aquella hora
el discipulo la acogio en su intimidad”¢®. Juan Pablo II en
Redemptoris Mater afirmaba que la expresion griega

“supera el limite de una acogida de Maria por parte del
discipulo en el sentido del mero alojamiento material
y de la hospitalidad en su casa; quiere decir mas bien
una comunion de vida que se establece entre los dos en
base a las palabras de Cristo agonizante.”®’

Bruno Forte comenta: “Esta expresion sirve para in-
dicar que la Madre se introduce en lo mas profundo de
la vida del discipulo, de manera que forma ya una parte
inseparable de ella, como un bien y valor al que no puede
renunciar.”®

Candido Pozo se remonta a Origenes y formula una
preciosa doctrina sobre la confianza: “En esta acogida se
realiza un intercambio de amor entre Maria y el discipulo
que permite a éste una plena confianza en Marfa como
Madre suya espiritual. El discipulo sabe que Maria, por
encargo de Jesus, lo acogera como hijo. Mas ain, ya en

65



P. JoaQuiN ALLIENDE Luco

el siglo III, Origenes se dio cuenta de que Jests no habia
dicho a Marfa sobre el discipulo: ‘Ese es también tu hijo’,
sino ‘he ahi a tu hijo’; como Maria no tuvo mas Hijo que
Jests, la frase equivale a decirle: ‘Ese sera para ti en ade-
lante Jests’. No puede imaginarse para el discipulo una
mds completa seguridad de que siempre contara con el
amor maternal de Maria, que se vuelca sobre él con aquella
plenitud indivisa de su corazén virginal con que se volcaba
sobre Jests.”%

La solemne declaracion de Cristo en la cruz, primero
es un acto salvifico que establece una relacion esencial.
Pero, simultineamente, es un acto pedagogico. Con esa
experiencia inaudita, que estd viviendo Juan en el Gélgota,
anuda Jesus el lazo esencial entre dos personas concretas,
Maria y Juan. El Calvario como acto redentor de Cristo y
como vivencia cumbre de ambos, se prolonga en un vinculo
perdurable. Juan Pablo IT se detiene enla Redemptoris Mater
para comentar la calidad especifica de este vinculo:

“Es esencial a la maternidad la referencia a la persona.
La maternidad determina siempre una relacion tnica
e irrepetible entre dos personas: la de la madre con el
hijo y la del hijo con la madre”.

Y mais adelante senala el caricter fundante de este
vinculo:

“Cada hijo es rodeado... por aquel amor materno

sobre el que se basa su formacion y maduracion en la
humanidad.””®

En cada persona humana, ya desde la vida intrauterina,
el vinculo filial-materno es raiz buena o mala de todos los
otros vinculos. Asi ocurre analégicamente con Maria en
el orden de la redenciéon. La pastoral mariana, tanto como
acompanamiento espiritual de personas y comunidades,
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o como pastoral de multitudes en los santuarios, ha de
procurar lo mismo: que Maria sea acogida y seguida y
proyectada desde la intimidad libre de cada cristiano. Je-
stis en el Gélgota es el modelo del pastor mariano. El nos
ensena cual es el grado de intimidad vital del vinculo con
Maria. Pero ademds esa vinculacion a Maria sella toda la
existencia cristica del discipulo que ¢l amaba.

b. El vinculo de Juan Diego en el Monte Tepeyac.
El vinculo del Tepeyac, el lazo de amor entre nuestros
pueblos y Maria, es el acontecimiento fundante de nues-
tras Iglesias. Después de 27 anos, los nimeros 445 y 446
del Documento de Puebla tienen la fuerza de la verdad.
Hoy incluimos expresamente la variada realidad caribena:
“Con deficiencias y a pesar del pecado presente, la fe de
la Iglesia ha sellado el alma de América Latina y del Ca-
ribe (cfr. Juan Pablo II, Zapopin, 2), marcando su identidad
histérica esencial y constituyéndose en la matriz cultural
del continente, de la cual nacieron los nuevos pueblos. El
Evangelio encarnado en nuestros pueblos los congrega en
una originalidad historica cultural que llamamos América
Latina y el Caribe. Esa identidad se simboliza muy lumi-
nosamente en el rostro mestizo de Maria de Guadalupe
que se yergue al inicio de la Evangelizacién.””!

Para que un hombre, o una cultura, se desarrolle no
basta una monovinculacion. Es necesaria la red de vincu-
los diferenciados e interconectados. Cuando no ocurre
asi, se producen atrofias e hipertrofias. Los vinculos que
arraigan la persona en diferentes direcciones de la realidad,
debieran comunicar entre si, como en un organismo vivo
y sano, no como las piezas yuxtapuestas de un engranaje
mecanico. En este sentido algunos autores hablan de
“un organismo de vinculaciones””?. Esa multiplicidad de
lazos existenciales, en el pensamiento personalista’, en el
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magisterio y en la praxis pastoral de Juan Pablo Il y en la
doctrina pedagoégica del P. José Kentenich, las podemos
agrupar en tres relaciones centrales: vinculos a personas,
vinculos a lugares y vinculos a ideas saturadas de valor.
Desde esta triada antropoldgica, les invito a observar el
acontecimiento fundante del Tepeyac. Un tal analisis de
lo guadalupano proporciona sugerencias practicas para
nuestra pastoral mariana.

¢. Tres vinculos en Juan Diego

Vinculo a las personas. Esto es lo mds caracteristico
del cristianismo que confiesa el Dios Trinidad, Tripersonal,
que vive del Evangelio del amor y que se entiende como
el acontecimiento de una alianza nueva. Es también la
zona connatural de Maria Mujer. Olegario Gonzilez de
Cardedal focaliza aqui el ntcleo de la crisis de la Iglesia en
la cultura colectivista de la globalizacion medial y desde
aqui explora la respuesta al desatio. “La sociedad va siendo
poco a poco convertida en una masa anestesiada y desilu-
sionada, sin capacidad para oir otro mensaje que el de los
premios, del enriquecimiento casual y del triunfo inmediato.
Transformar al individuo en persona, y a la masa cautiva'y
quieta en comunidad estructurada e inquieta, me parece
el imperativo general mas urgente; también para la Iglesia,
porque donde no hay sustrato de humanidad verdadera,
no hay cristiania verdadera.””*

Lapersonalizacién ocurre por vinculaciones personales.
En tal contexto antropologico, las apariciones de Maria a
Juan Diego constituyen un acto de sublime personalizacion.
De hecho la Madre cautiva, temprana y basalmente, al hijo
para el amor en Cristo. La Mujer Maria despliega toda la
astucia de la ternura femenina materna para atraery enlazar
lalibertad, para adoptar realmente como hijo suyo al indio
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Juan Diego Cuauhtlatoatzin (que significa “Venerable
Aguila que habla”). Lo que ocurre es la actualizacién de
laadopcion del Golgota, cuando Marfa recibié como hijos
a todos los redimidos en la persona de Juan Evangelista.
Esa maternidad la actualiza adoptando a Juan Diego.
Juan Evangelista y Juan Diego. El Calvario y el Tepeyac.
Dos montes santos. Un solo Jests Redentor, una misma
Madre Maria. Las palabras de Maria en ndhuatl traspasan
cantarinas nuestro castellano de hoy; entonan la cadencia
de cinco preguntas, cinco reclamos amorosos irresistibles
para el hijo Juan Diego. Conocemos bien el texto central:
“Escucha, ponlo en tu corazén, hijo mio...que no se per-
turbe tu corazoén, tu rostro...No temas esta enfermedad,
ni ninguna otra enfermedad, ni cosa punzante, aflictiva”.
Y las cinco preguntas: “;No estoy yo aqui que soy tu ma-
dre? ;No estas bajo mi sombra y resguardo? ;No soy yo la
fuente de tu alegria? ;No estas en el hueco de mi manto,
en el cruce de mis brazos? ;Tienes necesidad de alguna
otra cosa?” (vv. 118-119)

La gesta de Maria de Guadalupe es la historia de una
madre que roba el corazén del hijo para la Trinidad. En
la experiencia de no pocos hombres y mujeres, hay ele-
mentos turbadores en la relacién madre-hijo. En nuestras
culturas, la ausencia del padre toma formas especificas. Es
hecho antiguo y nuevo. Es por muerte temprana. Es por
machismo. Es por pobreza. Es por la lucha armada. Es por
alcoholismo. Unas madres, sin la polaridad real y amorosa
de un esposo, de un padre en casa, no logran equilibrarse
afectivamente. Muchas veces son victimas de un despotismo
masculinoyson heroicas en tratar de suplir al padre ausente.
En medio de dolores y esperanzas vividas en soledad, es
facil que se desarrollen madres absorbentes.
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Elamor materno de Maria Inmaculada fue y es siempre
liberador, nunca posesivo. Ella proyecta a sus hijos a vivir
responsablemente. El relato Nican Mopohua del indio
Antonio Valeriano, nos muestra coémo el vinculo filial per-
sonalisimo de Juan Diego con la Senora, se abre al amplio
abanico de las personas del cielo y de la tierra. Marialo pone
en movimiento hacia el Dios Creadory Redentor (w.26,75).
Purificay fortalece la relacién de Juan Diego con su familia
y su grupo social (vv. 117-118). Lo envia al encuentro de la
Iglesia en la persona del obispo Fray Juan de Zumarraga,
el “Gobernante Sacerdote”, como lo nombra el relato (v.
33). Lo proyecta a la construccion de la “Casita” (v. 26), un
templo de la Nueva Alianza.

Tampoco lo encierra en la comunidad de incipientes
cristianos, lo abre a todo su pueblo. Le adelanta que ella
mostrara el “Verdaderisimo Dios” (v. 26) a todos los habi-
tantes de esas comarcas. “Porque yo en verdad soy vuestra
madre compasiva tuya (vinculaciéon personalisima) y de
todos los hombres que en esta tierra estdis en uno (vincu-
lacion al pueblo, a la cultura)” (v. 30). Pero esa amplitud no
basta. Ella anuncia una redenciéon universal. Abre a Juan
Diego a la catolicidad, a la universalidad de su amor...por-
que soy “madre compasiva...de las demas variadas estirpes
de hombres, mis amadores, los que a mi claman, los que
buscan, los que confian en mi.” (v. 31)

Maria de Guadalupe expande asi el corazén de Juan
Diego a México y a los pueblos que pisan el mismo con-
tinente y sus islas. Los radios se demarcan bien: “que en
esta tierra estdis en uno”, pero también a la unién “de las
demas variadas estirpes”. Asi en laraiz de nuestraidentidad
cultural, Marfa de Guadalupe hace explotar radicalmente
todas las formas de capillismo eclesial, como también los
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tribalismos, nacionalismos y racismos, encubiertos o expli-
citos, pasados o actuales, pro-activos o re-accionarios.

La escuela guadalupana de Maria nos ensena a los pas-
tores el proceso pedagdgico de los vinculos personales. Es
un excelente modelo practico para nosotros. Ella parte por
atender las circunstancias de la vida concreta, las preocu-
paciones familiares de Juan Diego (la enfermedad del tio).
Entra en su vida cotidiana, lo arropa a ¢l en una indecible
ternura. Lo ata a su intimidad de “llena de gracia” y lo
abre a los espaciosos circulos de la convivencia humana.
Lo hace catélico.

La vinculacién genuina a una persona es amor. Es
fuerza unitiva, que por su propio dinamismo, despierta
una fuerza asemejativa. Como ya se dijo, amor es aseme-
jarse al amado. La vinculacion mariana debe llevarnos a
la imitacién de Marfa. El carino filial a ella no es genuino
si no impulsa a la conversion de vida, a apropiarse de las
actitudes caracteristicas de Marfa. Muchos que se decla-
ran devotos de la Virgen, no estan dispuestos a seguir sus
expresas palabras de Cana: “hagan lo que El les diga” (Jn
2,5)y menos, la natural prolongacién en el tiempo: “hagan
lo que la Iglesia Madre les diga”. A Maria no le basta que
se observe la moral en el espacio privado, familiar. No le
basta que se practique formalmente la vida sacramental.
El hecho histérico del marianismo latinoamericano exige
urgentemente una apasionada lucha en defensa de los mas
pobres para instaurar un orden social y solidario, tanto
al interior de las naciones como de las diversas naciones
entre si. En este campo reside un sentido real y concreto
del titulo de Maria de Guadalupe, Madre de las Américas,
Reina de la paz entre nuestros paises.
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Resulta muy iluminador escuchar a viajeros de mirada
aguda que han observado nuestro marianismo. Pueden ser
bien sugerentes las observaciones previas a la renovacion
del Vaticano II. Por ejemplo, el P. José Kentenich hizo
diez viajes por Brasil, Uruguay, Argentina y Chile. Desde
Uruguay escribi6 el 1 de mayo de 1949 a un brasileno, el
P. Méaximo Trevisan. En esas lineas, Kentenich relaciona
directamente la insuficiente calidad cristica y trinitaria de
nuestra devociéon con la incapacidad de los catdlicos para
gestar un nuevo orden social:

“Nuestros sacerdotes deben encargarse de regalar la
Santisima Virgen al pueblo, no sélo como “la Madre del
pan” (comointercesoraen las necesidades elementales),
sino también como la gran portadora de Cristo, la gran
anunciadorayla gran servidorade Cristo. Personalmente
considero de gran importancia para el ambito cultural
delos pueblos latinos, que ladevocion (mariana) recon-
quiste su relacion con Cristo y con el Dios Trino. Si no
se logra esto, la piedad de los pueblos sudamericanos
no alcanzara suficiente profundidad, no sera capaz de
transformar interiormente a las naciones, y no podra
prepararlos adecuadamente para la gran lucha contra
el colectivismo de inspiracion marxista” (bolchevismo
se decia en ese tiempo de la Guerra Fria).

Este José Kentenich, en 1979 sirvi6é de inspiracion a
los textos de la mariologia de Puebla.

Por su parte, Benedicto XVI recuerda en su enciclica
Deus caritas est: “El amor no es solamente un sentimien-
to... Idem velle, idem nolle, querer lo mismo y rechazar
lo mismo es lo que los antiguos han reconocido como el
auténtico contenido del amor: hacerse uno semejante al
otro, que lleva a un pensary desear coman”. Asi sucede en
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el amor a Dios, por el cual “la voluntad de Dios ya no es
para mi algo extrano que los mandamientos me imponen
desde fuera””®. La vinculacién o veneracién mariana debe
llevar a la imitacién de Maria, a asumir en la conducta
practica las actitudes y el estilo de Marfa. El marianismo,
cuando es vivido en serio, se constituye en soporte de una
vida ética en lo personal y en lo social, una vida segtin “los
mandamientos.”

Considerando nuestras realidades pastorales, debié-
ramos también considerar que en el amor, en el carifo
de nuestro pueblo a la Santisima Virgen, hay un capital
inconmensurable. Ese amor hoy no lo podemos presupo-
ner. Se ha debilitado. Muchos no lo han experimentado
nunca personalmente. Pastoral mariana es primeramente
encender, desde la vision catdlica, el amor por Maria. Ese
vinculo debe modificarla conducta, debe sellar la existencia
entera. Ese amor es un programa que acompana toda la
biografia del cristiano. Segun la ensenanza de Benedicto
XVI “es propio de la madurez del amor que abarque todas
las potencialidades del hombre”. Y nos recuerda que el
amor tiene un “proceso de purificaciéon y maduracion...el
amor se transforma y madura en el curso de la vida.”’®.

Vinculo a la tierra, al lugar. “El Verbo se hizo carne
—la Palabra se hizo carne” (Jn 1,14). He aqui la polaridad y
la tensién que aparecen a lo largo de toda la historia de la
Iglesia. La Palabra divina y la carne humana. Siempre se
daran desequilibrios por sobreacentuaciéon de lo divinoode
lohumano de Jesus, de trascendentalismo o inmanentismo.
Maria como “balanza del mundo” nos educa al equilibrio
tenso y creativo de la fe en el Dios inalcanzable y, simulta-
neamente, Dios-con-nosotros, el Emmanuel cercano.
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Por la encarnacion del Verbo, el tiempo y el espacio
del hombre son asumidos en el plan de redencion y san-
tificacion. El hombre, para serlo, debe ser “habitante”,
tener hogar, establecer una relacion afectiva, respetuosa
y responsable, con la naturaleza como el espacio de su
biografia. El hombre es un ser situado, es lugareno. Su
vinculacionlocal tiene que hundir raices enla tierra. Asivive
dentro del espacio, que es mucho mas que paisaje. El lugar
adquiere significacion humana por la historia. La tierra es
el escenario marcado por el acontecer de las biografias de
las personas y los pueblos. Maria Madre del Verbo, la joven
de carne y de historia nuestra, es la garante de una pastoral
encarnada que jamas disuelve en espiritualismo laadoracion
del Hijo Trascendente y Eterno del Padre. Ademas ella es
el ‘donde’ y el ‘cudando’ en quien ocurren los nueve meses
del Verbo gestindose en la entrana materna. Esos nueve
meses le dieron el tiempo y el lugar humanos originarios
a la Segunda Persona de la Trinidad. Maria, durante la
gestacion, es calendario y templo del Dios vivo.

Pastoralmente, lo mariano seriamente vivido, propor-
ciona el antidoto contra el espiritualismo y el divinismo de
corte monofisita. A la vez nos preserva de los diversos hu-
manismos naturalistas, “carnalistas”, antropocéntricos.

Como pedagogia divina, la Encarnacion se prolonga
decisivamente en lavinculacion al lugar, porque es tangible,
porque la materialidad de la tierra no se puede olvidar. En
Guadalupe, esa materialidad tangible es la manta de Juan
Diego, la “tilma” donde el cielo pinta la imagen mestiza
de Maria, y es la “Casita”, el templo del Tepeyac que la
Santisima Virgen exigié como cofre del nuevo icono que
ella regalaba. La materialidad del Tepeyac establece la casa
de encuentro de los nuevos pueblos mestizos en el ayer, en
el hoy y en el manana de América Latina y el Caribe.
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Laverdadera tierra de encuentro con Dios no se escoge
por capricho o por decisiéon voluntarista. En toda biografia,
el lugar especial es marcado por los acontecimientos. Los
lugares santos, los santuarios del Dios vivo, se marcan por
un acto amoroso suyo, por un beso del cielo a la tierra. En
lasapariciones de Maria de Guadalupe, este beso de eleccion
se concentra en el maravilloso versiculo 26 de esa narracién,
que es perfecto eco del versiculo 14 del prélogo de san
Juan. “y la Palabra se hizo carne”. En nahuatl se escucha:
“...yo soy la perfecta siempre Virgen Santa Marfa, Madre
del Verdaderisimo Dios por quien se vive, el creador de
las personas, el dueno de la cercania y de la inmediacion,
el dueno del cielo, el dueno de la tierra...”. Ese Dios tras-
cendente e inmanente, cercanisimo y distante, nace de esta
madre. No solo habla del “cielo” y de la “tierra”, sino de
que ella quiere arraigar el cielo en ese trozo de tierra. Ella
quiere un sacramental tangible. Continaa el versiculo 26:
“Mucho quiero, mucho deseo, que aqui me levanten mi
casita sagrada”. Ella: cielo, su “casita”: tierra.

El Obispo accede. Se levanta la ermita primera. Juan
Diego se transforma en el custodio del lugar santo. Como
narra Alva Ixtlixéehitl en su Nican Motecpana, Juan Diego
cambid6 su centro geografico. Se desarraigd de su antigua
casa, “se cambi6 y abandond su pueblo, partié dejando
su casa y su tierra””’. El se fue a vivir fisicamente en el
santuario naciente del Tepeyac. Es un nuevo Abraham (Gn
12,1), patriarca de los hijos de Maria en el continente ame-
ricano. Su centro nuevo, su “umbilicus mundi —ombligo
del mundo” es la casita del Tepeyac. Alli es santificado por
la accion del Espiritu y la educacion de Nuestra Senora de
Guadalupe.

Nuestra pastoral ocurre en tiempos de desarraigo, de
migraciones, de exilios fisicos y espirituales de generaciones
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(joévenes o viejos), desalojados de su terruno espiritual.
Son tiempos también de descubrimiento, de un nuevo
respeto admirado a la tierra. Algunos se fascinan por el
descubrimiento y llegan a divinizar esa tierra. Hay nuevos
adoradores de la Pachamama. Algunos se convierten al
panteismo de estilo New Age. Justo ahora nuestra pastoral
debe echar mas raices terraqueas, debe ser mas local. Esto
nos impulsa a revalorar los santuarios, a redescubrir la ca-
tedral, la parroquia y cada altar parroquial, como lugares
santos marcados por la celebracion de la pascua de Cristo.
También la casa comuny corriente, y los lugares de trabajo,
hay que abrirlos y consagrarlos a una presencia de Maria,
Jests y la Trinidad. Dentro de la casa conviene tener un
centro sacramental, bendecido, de vivencias familiares;
consagrar un “rincén de la Virgen”, un “santuario hogar”,
un “santuario del trabajo”. Todo lo que lleve a arraigar, a
que puedan echar raices las personas y los grupos, es muy
valioso pastoralmente.

El Dios vivo a través de Isaias nos amonesta: “No dije
a la estirpe de Jacob: Buscadme en el vacio” (Is 45,19). El
vacio del nihilismo contemporaneo abarca con su gélida
oscuridad las diferentes zonas del hombre. Es un vacio que
disuelve la consistencia de todo

En tal espacio de ausencias, es imposible asir la existen-
cia de Dios, y menos su rostro esplendoroso de amor. La
recuperacion del peso de la realidad, la repoblacion vital
del vacio, tiene un momento decisivo en la experiencia de
ser habitante, de hundir raices en tierras madres.

Precisamente en una época de nihilismos desgarradores
o anestesiantes, debemos desarrollar la pedagogia mariana
de la vinculacién local y del arraigo, algo que la cultura
popular creyente conoce bien. Alberto Methol Ferré, en su
libro reciente La América Latina del siglo XXI, senala:
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“La idea de cultura en Puebla esta en las antipodas de
la que tiene el iluminismo. Puebla tenia claro que lo
que volvia cultas a las personas era la pertenencia a un
lugar, como ocurre con la religiosidad popular.””®

Nerudaacuné una expresion certera: “mujer, corazon de
casa”. Evangelizaciéon mariana es evangelizacion hogarena,
localizadora, arraigadora. Es pastoral de los oasis acogedores
que permiten seguir peregrinando, esperanzados, hacia la
casa del Padre, Santuario de la Trinidad Infinita.

La vinculacion mariana al lugar (como punto de con-
tacto con toda la naturaleza) incluye intrinsecamente el
respeto cristiano por la creacion. El marianismo auténtico
es necesariamente ecolégico, porque Maria, la Nueva Eva,
nos comunica la admiracién y la gratitud por la Vida que
viene de Cristo y por todas las formas de vida y todas las
huellas de Dios en la naturaleza. La femineidad redimida
de la Santisima Virgen es la mejor escuela del ecologismo
cristiano: respetuoso, adorante y responsable. En el me-
dioevo, santa Hildegarda de Bingen, mistica que percibi6
claramente las implicancias ecoldgicas de la fe en el Dios
vivo trinitario, titulé uno de sus himnos dirigido a Maria
“Virgo viridissima”, “Virgen verdisima”. Ella verdadera-
mente es la Mujer, en quien resplandece el verdor pristino
del Paraiso original. Con la lozania de la Inmaculada, el
Espiritu Santo hace reverdecery florecer a todala creacion,
hombre y naturaleza, por la Pascua de Jesucristo.

La genuina marianidad es universal, c6smica y cos-
moloégica. Ella se fundamenta en el lugar objetivo del
Verbo encarnado respecto a toda la realidad del cielo y
de la tierra y en el hecho decisivo de Nazaret, cuando la
Segunda Persona toma carne nuestra de la Doncella. Ella
es el lugar santo por excelencia en el que Dios “se sittia”
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en su creacion, donde “puso su tienda entre nosotros.”
(traduccion literal de Jn 1,14)

La presencia mariana en el misterio de la Encarnacion
tiene continuidad en la Eucaristia, asilo resalté Leon XII1. Y
asi los expresa clasicamente la “Oracion sobre las ofrendas”
del Cuarto Domingo de Adviento: “El mismo Espiritu, que
cubri6 con su sombra y fecundé con su poder las entraias
de Maria, la Virgen madre, santifique, Senor, estos dones
que hemos colocado sobre tu altar.” En la iconografia el
tema correspondiente lo encontramos en diferentes formas.
Cabe recordar una de especial elocuencia catequética y be-
lleza: el “Nacimiento de Jestus” de Stefan Lochner, donde
el Ninoy la Virgen son representados en solitario. El panal
sobre el que el Nino estd tendido, es un corporal, el pano
litargico donde se deposita la hostia antes y después de ser
consagrada (Coleccién de la “Alte Pinakothek’, Munich).

La localizacién del Verbo Encarnado en cada mesa
eucaristica, constituye ese espacio concreto en un lugar de
centralidad césmica. Juan Pablo II expresa este misterio
de localidad universal diciendo que:

“Estos escenarios de mis celebraciones eucaristicas me
hacen experimentar intensamente su caracter universal,
por asi decir, cosmico. ;Si, cosmico! Porque también
cuando se celebra sobre el pequeno altar de una iglesia
en el campo, la Eucaristia se celebra, en cierto sentido,
sobre el altar del mundo.””?

Vinculo a ideas saturadas de valor. Solo el hombre
vinculado es libre. El vagabundo es erratico, esclavo de lo
aleatorio, de lo inmediato y lo casual, del instinto y de la
“real gana”. El vinculo a personas y lugares lo enraiza, le
otorga mas corporeidad a la amistad y al hecho de habi-
tar. El vinculo a las ideas lo conecta mas con la dimension
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espiritual de su existencia, lo abre mas directamente a la
trascendencia, a lo invisible.

Cuando hablamos de ideas, no nos referimos a intelec-
ciones abstractas. Son ideas que se encuentran en estado de
resonancia con el nacleo existencial de la persona. En las
categorias de Gabriel Marcel® son ideas verdaderas, pero
que no pertenecen meramente al “pensamiento objetivo”,
sino que se trata del “pensamiento existencial”. Marcel pro-
fundiza las categorias de Maurice Blondel, quien distingue
“entre pensamiento pensado” y “pensamiento pensante”.
La vinculacién a las ideas, de la cual hablamos, se refiere a
“pensamientos pensantes”, es decir, activos, con repercu-
sion en la existencia. Son ideas personalizadas. Se trata de
verdades vividas, saturadas de valor®!. Con la terminologia
de la metafisica escolastica podemos decir: estas ideas son
representaciones del “verum —algo verdadero”, pero ex-
perimentado como “bonum —algo bueno”. Son verdades
que atraen, motivan, resuenan cordialmente y movilizan
a la persona en su totalidad. Son ideas decantadas en la
biografia de las personas.

En tiempos de emocionalismo subjetivista, Juan Pablo
II promovié y promulgé el Catecismo de la Iglesia Cato-
lica y nos entregé sus enciclicas Veritatis Splendor y Fides
et Ratio. Este es un magisterio directamente destinado
a la proclamacion del rango central de la verdad en la fe
cristiana, de la “racionalidad de nuestra fe”, como no se
cansa de reiterar Benedicto XVI.%?

El Cardenal Joseph Ratzinger, como Decano del Co-
legio Cardenalicio, en su célebre y profético sermoén de la
Eucaristia “para elegir el Sumo Pontifice”, el lunes 18 de
abril del 2005, habia puesto el dedo en lallaga al denunciar:
“Se va constituyendo una dictadura del relativismo que no
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reconoce nada como definitivo y que deja como ultima
medida sélo el propio yo y sus ganas”. El mismo explica el
término: relativismo es “el dejarse llevar de aqui hacia alld
por cualquier doctrina” y desenmascara la tactica perversa:
“Tener una fe clara, segtin el Credo de la Iglesia, viene
constantemente etiquetado como fundamentalismo.”

En esto la sabiduria de la Iglesia, con su constante
orientacion hacia la verdad, tiene que sanar y complemen-
tar mucho nuestras culturas latinoamericanas y caribenas.
Tiene también que corregir sensibilidades caracteristicas
de la postmodernidad, a las que no les interesa procurar
la comprension profunda de la realidad. Maria debe ser
nuestra gran educadora del amor por la verdad. Tiene ella
que inculcarnos una pasion por lo objetivo, por la claridad
de nuestra percepcion de la realidad. Sin una objetividad
madura, no hay libertad. Sin racionalidad sabia s6lo cam-
biaremos de amo, iremos de tirano en tirano. “La verdad
os hara libres.” (Jn 8,32)

Pedagogia pastoral mariana es educar también al rigor
del pensamiento sano, y a la tensa sinfonia de los cono-
cimientos acerca de lo que la realidad es. El estilo del
marianismo del Evangelio de san Lucas y la espiritualidad
mariano-lucana son de capital importancia para el futuro
de la nueva evangelizacion. Como sabemos, el centro de
la mariologia lucana es la aperturay la obediencia de Maria
a la verdad de la Palabra. Ella aparece en ese Evangelio
poseida por el santo temor de Dios. Ella es la intima y
calida subjetividad personal buscando la suprema objetivi-
dad de Dios y su Palabra. Ella se atreve a ser radicalmente
subjetiva y preguntar: “;como sera esto?” (Lc 1,34) “;por
qué nos has hecho esto?” (1.c2,48). Pero, simultineamente,
adhiere generosa y dramaticamente a la objetividad. Es
la “feliz, porque ha creido” (Lc 1,45); es la del “hagase en
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mi segln tu palabra” (Lc 1,38); es la que tiene que luchar
por abrirse progresivamente a la luz verdadera: “ellos no
comprendieron la respuesta que les dio” (Lc 2,50)...“su
madre conservaba cuidadosamente todas las cosas en su
corazén” (Le 2,51). Este es un guardar activo, que Lucas
habia descrito como un “meditar”. (Lc 2,19)

El acontecimiento de Guadalupe es una propuesta
celestial, una “anunciaciéon” a Juan Diego. El contenido
objetivo del mensaje esta en cada palabra verbal de Maria,
estd en la simbologia de lo que ocurre —rosas en invierno,
sanacion del tio...—y en el lenguaje misterioso y patente del
retrato iconografico que, milagrosamente impreso, aparece
en la tilma del indio. El te6logo mexicano Javier Garcia
Gonzalez sostiene, con acierto, que el ntcleo del conte-
nido de la verdad que Maria desvela a su “Juanito, Juan
Dieguito” (v.12), estd en la cuarta aparicién. Maria pide un
templo para ella, “mi casita sagrada”. La nueva traducciéon
que utiliza Garcia Gonzalez pone el énfasis en que esa casa
es un recinto de kerigma, de proclamacion evangélica, de
“manifestacion” de la verdad acerca de Dios:

“mi casita...en donde (al Verdaderisimo Dios) mos-
traré, lo ensalzaré al ponerlo de manifiesto. Lo daré
a las gentes en todo mi amor personal, en mi mirada
compasiva, en mi auxilio, en mi salvaciéon.” (vv. 27-28)

El sentido Gltimo de la aparicion es desvelar la verdad
acerca de Dios. Es también la afirmacién del hecho ver-
dadero del establecimiento de Marfa Madre en su casita
del Tepeyac para, por su amor personal, dar a conocer,
poner de manifiesto, al Verdaderisimo Dios, “el dueno de
la cercania... del cielo y de la tierra” (v. 26). Este anuncio
contiene el complejo organico de verdades de fe. A ellas se
vinculan, se confiesan y obligan, los que aceptan el mensaje
de Guadalupe.
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La Santisima Virgen es Maria de la Verdad; Marfa del
Verbo, es la perfecta discipula del Maestro del Evangelio
del Padre; es el Credo viviente de los cristianos. Por ser
discipula perfecta, recibio6 el encargo de ser la Maestra que
nos educa a tener un lazo profundo con todo el Evangelio
y el Credo de la Iglesia.

Para nuestra prictica pastoral destacamos dos imperati-
vos. Primero: el mensaje, laverdad,laidea, debe formularse
con toda claridad, sin concesiones ni recortes. Segundo:
la verdad debe saturarse de valor, se debe personalizar,
localizar, historizar, hacerse parte de un contexto historico,
vital. El mensaje esta rubricado por el testimonio del disci-
pulo-evangelizador, el que debiera proclamarlo siguiendo
el “estilo y el método guadalupano” (Garcia Gonzalez),
en un ambiente de respeto, con un lenguaje humanisimo
y bello, que habla al corazén, a la inteligencia, a la entera
existencia personal y comunitaria.

Quinta tesis pastoral

De la vivencia mariana deben surgiv vinculos
profundos y covdiales. Maria Educadora nos
ensefia a vincularnos a pevsonas, lugares e ideas
saturadas de valor. El acontecimiento de Gun-
dalupe es nuestro modelo pava una pastorval de
vinculaciones en tiempos de cambio cultural en
América Latina y el Caribe.
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C. LA FELICIDAD:
TONO FUNDAMENTAL DEL MISIONERO

El diacono brasileno Joao Pozzobon, en una gran cam-
panaevangelizadora, caminé por Brasil 140.000 kilometros.
Cargaba en su hombro una imagen de la Madre de Dios.
Una vez escribié: “Si un dia me encuentran muerto a la
vera de un camino, sepan que he muerto de felicidad”.
Efectivamente, muri6 al borde de una carretera cuando
peregrinaba hacia la Eucaristia matutina en el santuario
de su Madre y Reina, en Santa Maria, Brasil. A Joao Po-
zzobon le motivaba profundamente una sentencia de san
Vicente Pallotti. Ese santo romano de mediados del XIX,
decia: “Ella es la gran Misionera, ella obrara milagros de
gracia”.

La V Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano nos llevara a profundizar la condicién misionera
de cada bautizado. En el contexto de nuestro Congreso,
quisiera simplemente marcar un acento de espiritualidad
y hacer algunas sugerencias pastorales.

1. El misionero vive “para”

La raiz de la mision es el envio liberador, pascual y
pentecostal, que Jests hace a su Iglesia. A la vez, en lo
subjetivo, es la tltima consecuencia de una actitud funda-
mental de la existencia cristiana: ser cristiano es vivir para
el otro. El cardenal Joseph Ratzinger lo formul6 asi: “La
palabra para es la verdadera ley fundamental de la exis-
tencia cristiana”®. “Como hombre futuro, Cristo no es
el hombre para si, sino esencialmente el hombre para los
demads; en cuanto hombre abierto es el hombre del futuro.
El hombre para si, el hombre que quiere permanecer en
si mismo, es el hombre del pasado que debemos olvidar
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para seguir nuestro camino. Es decir, el hombre del futuro
es un ser para’*. El “Costado traspasado por la lanza (Jn
19,34) no es, para Juan, solo la escena cumbre de la cruz,
sino de toda la historia de Jests. Ahora, cuando esa lanzada
acababa con su vida, su existencia es radical apertura; es
completamente para. Jestsyano esunindividuo, es ‘Adan’
de cuyo costado nace Eva, la nueva humanidad”®>.

Quien vzve para ha sido liberado del egocentrismo en
sus diferentes formas y ropajes. El vivir para eclesial es
también quebrar el capillismo que lleva a un carisma parti-
culara transformarse en autorreferente, a autolegitimarse y
a desgastarse circularmente en un propio mundo cerrado,
no abriéndose ni proyectindose, como lo exige Pablo,
hacia la edificacion de toda la Iglesia. Ese existir para es
también una exigencia a la Iglesia entera; es la superacion
del eclesiocentrismo, tentacion permanente que desdice
la vocacién sacerdotal del Pueblo de Dios a ser “alma del
mundo” (LG 38). La Esposa de Cristo existe con él “para
la vida del mundo” (Jn 6,51), para el Reino, para la salva-
cién de la humanidad entera, para la redencién de todo lo
humano y de la creacién entera que todavia sufre dolores
de parto (Rom 8,22).

2. De la Anunciacidn a la Visitacién

Maria es la redimida que vivi6 en plenitud el para del
amor misionero. Maria es toda para Cristo, entera para la
Iglesia; es indivisa para cada hijo de la raza humana. Hay
una sucesion sorprendentemente inmediata entre Nazaret
y Ain Karim, la casa de la prima Isabel. En esta inmediatez
de secuencia hay un profundo mensaje de apremio misio-
nero. La joven Virgen de Nazaret tenfa todo el derecho de
replegarse sobre si misma para meditar y saborear el acon-
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tecimiento mas estremecedor que criatura alguna pudiese
soportar. Pero Maria se va “presurosa por la montana”
(Lc 1,39) a servir a Isabel en su final gravidez y en el parto.
Esa Virgen de los pies rapidos es modelo del misionero
enviado por el Espiritu. Por Maria llega el Paraclito sobre
Isabel, a Juan Bautista, el nifo de su entrana. El mismo
Espiritu escuchara el clamor de Maria, de los apostoles
y de las mujeres en el Cenaculo. Vendra sobre ellos para
enviarlos al mundo entero a evangelizar, urgidos por el
amor de Cristo.

La “existencia para el otro” es accion del Espiritu y
jamas vacia el corazén del misionero, porque ese para no
es activismo, ni frenesi de autorrealizacion; es verdadera-
mente un acto de amor que, por serlo auténticamente, no
desgasta, sino que acendray acrecienta el amor. El despren-
dimiento es un acto misionero de autenticidad personal, de
autorrealizacion en el Espiritu Santo. La obediencia en el
envio hace feliz, plenifica. Confirma experiencialmente por
qué Cristo no quita nada de lo que pertenece a la libertad
del hombre, a su dignidad...El misionero que se entrega a
Cristo “no pierde nada, nada —absolutamente nada—, de lo
que hace lavida libre, bellay grande”®*®; como lo manifesto
Benedicto XVI al asumir la catedra de Pedro.

Gonzalez de Cardedal sostiene que en el ambito de la
mision, la persona alcanza la posible felicidad terrena.

“Ser persona es tener una misioéon y cumplir un papel,
de manera que la persona funda la misién y la mision
realiza a la persona...De ahi que sélo descubra su ser
persona, quien descubre su misiéon. Y solo realiza su
autonomia en el mundo quien lleva a cabo el encargo
que ha recibido. Dios ha confiado la realizacién de su
plan en el mundo al hombre, confia en ély de él espera
la realizacién™¥.
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“La persona es real en la misién y en la accion, descu-
biertas, asumidas y correspondidas. Cuando persona y
mision se encuentran en tal amor y realismo, surge la
felicidad™®s.

3. “;Ven, ayudanos!”

El misionero es alguien que rompi6 el circulo vicioso
del ego, no solo en las formas primitivas de autorreferencia
y egoismo, sino también en otras mas refinadas, mas ideo-
logicas, mas sutiles, que le permiten eludir con elegancia
la exigencia a regalar la vida en el arduo para los demas,
en el servicio concreto al Reino. El misionero es aquel
que ha vivido una noche como la de Pablo en Tréade de
Filipos, la proa de Asia Menor, mirando hacia Europa. Alli,
el apostol de las gentes queria ir en una direccion determi-
nada, “pero no se lo consinti6 el Espiritu de Jesus... Por
la noche, Pablo tuvo una visiéon: un macedonio estaba de
pie suplicaindole: “Ven, pasa a Macedonia y ayudanos’.”
(Hch 16, 8-9). Pablo cruzé el Mar Egeo e inicio la evange-
lizacion de Europa, continente origen historico de nuestra
fe cristiana. El misionero es aquel que escucha el grito de
los macedonios de hoy. Es el que cruza el Mar Egeo de
su ego, de su propio bienestar, de su horizonte de pura
normalidad y comienza a vivir para los que le llaman con
sed: “Ven, ayadanos”. La primera y la mejor en escuchar
a todos los “macedonios” necesitados de la historia fue
Maria en Nazaret y en el camino hacia Isabel.

La teologia pastoral tendra siempre que recurrir a lo
que el Espiritu Santo suscita en el corazén del Pueblo
de Dios. Por eso les traigo lo que una mujer creyente ha
formulado de su aventura misionera en la Iglesia. Ella
trabaja en una universidad latinoamericana. Reacciona
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a la convocatoria de Benedicto XVI para la V Conferen-
cia General del Episcopado. La palabra “misioneros” le
quedo sonando por el alma y escribié unas lineas para su
comunidad de bautizados comprometidos. Esa mujer se
pregunta ;qué es mision? “Estos anos de amor a la Virgen
me han hecho descubrir mucho. Ahora percibo que misiéon
es aquello que se nos ha encargado, pero que involucra
todo nuestro ser. Nuestro intelecto, nuestro cuerpo, pero
sobre todo, nuestro corazéon. Es aqui donde esta la dife-
rencia entre encargo y mision. Para la mision, tengo que
adherir profunda y completamente a aquello que se me ha
pedido. La misién necesita del fuego de mi alma porque
la vida del misionero tiene siempre pasajes oscuros y hasta
tenebrosos. Esto lo debo y quiero asumir. Es importante
‘adherir’, atravesar los limites, aunque en ellos se ponga
en peligro mi credibilidad, mi honra y hasta la vida. Todos
estos momentos los pasaré a fuerza de pasion, confianza
y, sobre todo, fe”.

4. Maria del Magnificat

La espiritualidad misionera mariana es una espirituali-
dad de la visitacion de Maria a Isabel. Mientras mayor es
la firmeza del caminar misionero, mas hondamente estara
madurando el Magnificat, la alabanza de gratitud por ser
clegido y enviado. En Maria, su Magnificat documenta
la intensidad contemplativa de su gratitud como hija de
Israel. Y simultaneamente, ese Magnificat es un servicio
testimonial al t, a Isabel que es fortalecida en su fe por
el cantico de la Virgen.

El misionero, al identificarse con su vocacién, esta en
condiciones de alcanzar la mayor felicidad posible en la
tierra. Maria es el nitido cumplimiento de esta coherencia.
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Enlaanunciacion, ellaacoge yacepta su profundaidentidad
vital e historica. Ella cambia su proyecto original. Da el si
absoluto a su vocaciéon—mision en el plan del Padre. Alli
se encuentra a si misma en una obediencia —que llegara a
su cumbre en el si del Calvario— a la tarea de ser la Madre
mesidnica de los redimidos. Vocacién que ella asume al
recibir a Juan como hijo. Al adoptar su vocacion, ella entra
en el mas profundo gozo de la autenticidad humana.

La Virgen del Magnificat fue llamada por Isabel “bien-
aventurada”, “feliz”, “dichosa”. Si con la V Conferencia,
ya desde ahora, estamos inaugurando un nuevo tiempo de
misioneros, estamos abriéndonos a una corriente de felici-
dad esperanzada, de alegria mariana en nuestras Iglesias.
iMagnifica nuestra alma al Senor! El tiempo de misién que
viene es tiempo mariano, es hora del Magnificat, es sol.
Mientras mas transparente sea este rio de alegria mariana,
mas atraeremos a nuestros pueblos sedientos de una pro-
mesa vivificante.

D. CINCO SUGERENCIAS PASTORALES

La Providencia, a través del lema y tema que S.S.
Benedicto XVI diera para la V Conferencia General, estd
proponiendo un gran despertar misionero de nuestras
Iglesias: “Discipulos y misioneros de Jesucristo para que
nuestros pueblos en El tengan vida”. Es importante recibir
su riqueza espiritual, pero es también bueno, a partir de
¢l, comenzar a disenar estrategias. Ya es posible adelantar
algunos focos mayores de ese gran despliegue pastoral que
queremos.

Nos permitimos ahora hacer algunas sugerencias pas-
torales desde la marianidad. Las traemos a modo de ejem-
plos de la capacidad integradora de lo mariano. Apenas
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abriendo pistas de reflexion, propondremos cinco temas
como sugerencias:

— La Palabra

— La Eucaristia

— La inculturacion
— La politica

— El varén y la mujer

1. La Palabra: Primera sugerencia pastoral

Se ha ido preparando, en los Gltimos anos, una nueva
conciencia de la focalizacién pastoral en la Palabra de
Dios. Queremos movilizar todos nuestros recursos para
que la Palabra de Dios llegue a los catdlicos con un fres-
cor de primavera, y que su riqueza inagotable se ahonde
y se fortalezca en los corazones. Queremos extender am-
pliamente el estilo de trato practico con la Sagrada Biblia
que, actualmente, es patrimonio de algunos movimientos
y nuevas comunidades, y de numerosas comunidades ecle-
siales de base. También queremos, con auténtico sentido
ecuménico, aprender de las experiencias de comunidades
eclesiales no catdlicas. Necesitamos audacia y constancia
en este trabajo de pastoral biblica. La lectio divina es un
método de sabiduria que debiese ser proyectada en una
praxis generalizada en nuestra cultura eclesial cotidiana. La
lectio divinaesintrinsecamente mariana, tal comolo expresa
el Evangelio de san Lucas. La lectio divina tiene que ense-
narnos a ser Maria, a “aprender a escuchar de verdad, no a
hacer decir a la Escritura lo que uno quiere...Escuchar asi
es disponerse para cambiar seguin los planes de Dios sobre
nosotros: ‘higase en mi segn tu Palabra’ (Lc 1,38).”%
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Precisamente para ser mas audaces en una oferta mul-
titudinaria, extensisima, debemos anclarla en las raices
vitales y simbolicas del “sustrato real catdlico” (DP 1, 7,
412). Evitando en lo pastoral aquello que en lo teolégico el
Cardenal Ratzingerllamo “biblicismo”, esto es, un biblismo
sin tradicién, sin liturgia, sin afecto mariano.”

A veces, los planificadores pastorales no han tomado
del todo en serio los lenguajes simbolicos y la realidad del
inconsciente colectivo. Todavia, para amplios sectores, ese
trato intenso con la Sagrada Escritura aparece como algo
muy caracteristico de las comunidades eclesiales de la Re-
forma y de otras no catoélicas, nacidas en nuestros paises.
Esta percepciéon no puede ser ignorada en el gran salto
cualitativo de un proceso pedagdgico multitudinario. En
nuestras futuras difusiones biblicas, necesitamos atender
cuidadosamente a lo simbdlico y a lo identificatorio cat6-
lico en el tema biblico, maxime cuando queremos que ese
desarrollo nuevo ocurra aceleradamente. Se necesita que
este despliegue sea sentido popularmente en total conti-
nuidad con la tradicion histérica de la Iglesia Catolica en
nuestro continente. No se trata, en primer lugar, de dar
explicaciones escritas, o notas a pie de pagina, o publicar
folletos, o libros sobre la materia. Lo que es popular, lo que
es extendido a muchos, debe tener lenguajes muy simples
y contundentes. Lo mas importante debe ser comprendido
en un golpe de vista, sin necesidad de texto aclaratorio.

La gran primavera biblica que queremos promover debe
ocurrir con Maria, desde Maria, en el espiritu de Maria.
Esto debiera poder ser percibido como algo genuino, no
postizo. Queremos que el despertar biblico sea mariano,
no por razones de marketing religioso. La profunda razén
es porque asi es en el plan de Dios. Efectivamente, es el
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Espiritu Santo quien da a la Iglesia, la Palabra guardada
en el corazéon de Maria. Ella es verdaderamente la gran
discipula y maestra de la Palabra. Este fundamento obje-
tivo debe ser visualmente perceptible en el conjunto de la
sacramentalidad catolica de nuestra Iglesia.

En concreto, nuestra gente debe acostumbrarse a ver
la imagen fisica de Maria, sus representaciones pictoricas
o escultoricas y los iconos populares, unidos a la presencia
fisica del libro santo de la Biblia. La gran riqueza pastoral
que portan las diversas formas de “imagenes marianas
peregrinas” debiera, desde ahora, ir acompanada con la
Palabra de Dios, por la presencia fisica de la Biblia, o al
menos del Nuevo Testamento o de los cuatro Evangelios.
Y viceversa: nuestras ediciones de la Biblia debieran tener
presencia mariana en los comentarios a pie de pagina y
en las ilustraciones. Nuestras plegarias, canticos y letanias
pueden enriquecerse ain mucho mas de la fuente biblica;
pero también nuestras celebraciones de la Palabra tienen que
hacer mucho mas presente el lugar de Maria en la Iglesia.
En esto, las Iglesias orientales nos ofrecen una abundante
inspiraciéon espiritual, litargica y pastoral.

2. La Eucaristia: Segunda sugerencia pastoral

Ciertamente no es casualidad que el traspaso de las lla-
ves de Pedro de Juan Pablo II a Benedicto XVI ocurriera
en un ano eucaristico (2004-2005). Juan Pablo II quiso
recapitular todo su pontificado en el ano del Jubileo 2000.
Repaso en ese ano los grandes temas de la fe inculturada,
dialogando con las sensibilidades del inicio de milenio, y
retomo sus gestos pontificales de mayor incidencia. Co-
mo estratega de pastoral de multitudes, quiso que esos
amplios horizontes teologico-espirituales se anudaran en
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concreciones muy practicas y cotidianas, al alcance de la
mano de cada uno. Su marianismo retomo esa concrecion
genial que es el rosario en el Ano del Rosario (2002-2003).
Asi también, en los tltimos anos, ¢l quiso anudar toda la
renovaciéon que venia del Concilio Vaticano II'y que habia
inspirado su pontificado.

El foco se centra atin mas precisamente, en algo que
ocurre cadasiete dias: la Eucaristiadominical. Ensus Gltimos
anos, Juan Pablo II volvié reiteradamente a la propuesta
pastoral de irrigar de savia nueva a la celebraciéon de la
eucaristia dominical.

En esa direccién ha de entenderse lo que escribié en
Ecclesin de Eucharistin:

“en el alba de este tercer milenio... no se trata de in-
ventar un nuevo programa. El programa ya existe...Se
centra en definitiva en Cristo mismo. La realizacién de
este programa de un nuevo vigor de la vida cristiana
pasa por la Eucaristia.” (60)

Estoy convencido que esta focalizacién por parte del
Sumo Pontifice fue un acto carismatico y estratégico-pe-
dagodgico. Pienso que toda la propuesta pastoral que nos
hagalaV Conferencia General de Obispos en Brasil, debera
atender a esto en la aplicacion practica de las conclusiones
que los obispos marquen como prioridad en Aparecida.

Este acento tictico es profundamente mariano. Juan
Pablo II nos lo dice apelando a la espiritualidad del Mag-
nificat. En ese cantico, “Maria canta el ‘cielo nuevo’ y la
‘tierranueva’, que se anticipan en la Eucaristia... y,en cierto
sentido, deja entrever su diseiio programatico. Puesto que
el Magnificat expresa la espiritualidad de Maria, nadie nos
ayudaavivir mejor el Misterio eucaristico que esta espiritua-
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lidad. ;La Eucaristia se nos ha dado para que nuestra vida
sea, como la de Maria, toda ella un Magnificat!” (58b).

Confieso que, en el rito latino de la Eucaristia, me faltan
algunos momentos mds expresamente marianos, en los
cuales se podria articular el lugar objetivo que Juan Pablo
II reconoce a Maria en la celebraciéon eucaristica. Por mi
trabajo en “Ayuda a la Iglesia que Sufre-Kirche in Not”
(Konigstein), tengo laalegria de participar en celebraciones
eucaristicas orientales. Por ejemplo, en la Divina Liturgia
de San Juan Cris6éstomo, seguin el rito bizantino ucraniano.
En este rito de la Eucaristia, inmediatamente después de la
epiclesis que corresponde, en lo esencial, a la consagracion
del rito latino, el pueblo irrumpe cantando:

“Es verdaderamente digno bendecirte,

Madre de Dios, siempre bienaventurada

y plenamente inmaculada, y Madre de nuestro Dios.
Mas venerable que los querubines

¢ incomparablemente mas gloriosa

que los serafines,

quien, sin mancha, has dado a luz a Dios el Verbo,
ta eres verdaderamente Madre de Dios, y nosotros te
magnificamos.”

No se trata de una indebida mezcla de ritos. Es una
sugerencia para pensar en el espacio que Benedicto XVI
ha anunciado su deseo de ajustar la reforma litargica a una
maduracion teologica y pastoral de las orientaciones del
Concilio Vaticano II que se hace posible en una mayor
perspectiva temporal. En ese progreso, seriamente llevado,
sinaudacias individualistas ni localistas, puede buscarse una
forma de articular mas nitidamente lo mariano de América
Latina y el Caribe, en la celebracién eucaristica. Esto tiene
una incidencia general. Desde que Juan Pablo II plante6
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el desafio de la Nueva Evangelizacion, el 9 de marzo de
1983, en Puerto Principe, Haiti, se abrieron tres vertientes,
con las cuales él caracterizé una creatividad necesaria: pidio
que la evangelizacion fuera “nueva en su ardor, nueva en
sus métodos y nueva en su expresion”.

Lo de la novedad expresiva no es algo secundario, una
especie de adorno atractivo. Es mas trascendente y tiene
también que ver con la dramatica disminucion del nimero
de fieles que dejan nuestra Iglesia. En algunos paises, el
numero de fieles ha disminuido en un 1% anual. Algo pasa;
como Iglesia no estamos siendo suficientemente los intér-
pretes de los anhelos religiosos profundos. Agudamente,
Saint-Exupéry, en su libro Ciudadela, formulé un nexo
acercade larelacion entre expresividad yadhesion religiosa.
Hay que entenderlo anal6gicamente. Es duroreleerlo, pero
nos puede hacer bien: “Si oyes que una religiéon se queja
de que los hombres no se dejan conquistar, limitate a reir.
La religiéon debe absorber a los hombres, no los hombres
sometérsele...y absorbes cuando expresas. Y si te expreso,
eres mio”?'. Tenemos un ejemplo muy préximo: Juan
Pablo II expresaba a los jovenes, y por eso, conquistaba
a los jovenes.

Hasta hace unos 50 afios, al final de cada misa, se re-
zaban tres avemarias. No estoy proponiendo volver a lo
mismo, pero si buscar caminos para que el marianismo
popular y el de gente cultivada teolégicamente encuentre
mads espacio al interior de la Eucaristia. Se cumplirfa asi algo
que la Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina
de los Sacramentos ha reconocido en el Directorio sobre
la Piedad Popular y la Liturgia (2001). En el niimero 91
se dice que la religiosidad popular hace un aporte a la litur-
gia porque “fecunda la fe desde el corazén. El encuentro
entre el dinamismo innovador del mensaje del evangelio y
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los diversos componentes de una cultura es algo que estd
atestiguado en la piedad popular.”

Este flujo del catolicismo popular y su marianidad hacia
la liturgia, tiene una importancia de futuro en América
Latina y el Caribe. En gran parte estan pendiente diver-
sas reflexiones y aplicaciones. El proceso debe llevarse a
cabo con serenidad, pero no puede ser postergado inde-
finidamente. De lo contrario estallaran comportamientos
improvisados y aberrantes. Es actual esta tarea, pero tiene
numerosos antecedentes en la historia de la liturgia. Es
muy significativo que un maestro como Romano Guar-
dini, con gran influencia en el pensamiento de Benedicto
XVI, considerara el respeto y la valoracién de lo popular
como parte necesaria del pensamiento y de la espiritualidad
cristiana en su totalidad. Guardini es el autor de una obra
clave y temprana: “El espiritu de la liturgia”. La version
original la publica la editorial Herder en Friburgo ya en
1918. De inmediato recibe una inmensa aceptacion por
parte de los liturgistas alemanes y la obra pasa a ser una
referencia clasica. Pocos meses después, Guardini escribe
un Via crucis”>. Ademas, desde 1910 en adelante, dedicod
tiempo y energias a elaborar un libro devocional “El Ro-
sario de Nuestra Senora”?; el que s6lo publicaria en 1940.
Esta actividad literaria devocional no es puramente una
cuestion factica. Guardini escribia estas pequenas grandes
obras “para poner de manifiesto que deben cultivarse por
igual las distintas formas de devocion: las cultas y las po-
pulares, las privadas y las comunitarias, las mds adecuadas
a las personas formadas teologicamente y las mas cercanas
al pueblo sencillo”*. Dirigentes del movimiento litargico
no compartian la amplitud de pensamiento de Guardini y
llegaron hasta el extremo de impedir “a Guardini seguir
colaborando en el Jabrbuch fiir lLiturgische Wissenschaft
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(Anuario de ciencias litargicas) por considerar que son
solo dignas de atencion las ‘formas mas elevadas de la vida
litargica’.”%

También en esta materia debe darse un didlogo entre
liturgosy pastoralistas de la religiosidad popular latinoame-
ricana para avanzar sabiamente. Entretanto, podemos hacer
ya mucho mas de lo que normalmente hacemos, para, al
amparo del principio mariano, fundir vitalmente mejor el
marianismo popular con la Eucaristia. Por ejemplo, algo
muy simple. Conozco una catedral de nuestras tierras, en
la cual el arzobispo, cada vez que celebra la Eucaristia,
detiene la procesion de entrada ante el altar de la Virgen 'y
la saluda con una plegaria de entrega conocida en aquella
region. Eso es legitimo, inteligente, recomendable y po-
demos comenzar manana a hacerlo.

En el norte de Chile, en el santuario de La Tirana, en
medio del desierto, su Rector, el Pbro. Marcos Ordenes,
asumio6 genialmente el baile religioso de las cofradias ma-
rianas, con fino tacto littirgico, antropolégico y artistico. El
resultado es una devocién eucaristico-mariana y un solido
crecimiento en la vida de fe y de compromiso social de los
bailantes. Ellos, con ese baile tan logrado, son testigos,
discipulos populares, misioneros inculturados en ese mundo
mestizo. Hoy, ese Rector es Obispo de Iquique.

La purificacion, la profundizacion catequética y cele-
bratoria y el embellecimiento de la Eucaristia dominical
debe ser el broche de la renovaciéon que emprenderemos
desde un nuevo amor por la Palabra de Dios. Juan Pablo 11
promovio la revitalizacion de la fe eucaristica de la Iglesia
con su enciclica Ecclesin de Eucharistia (2003). En esas
paginas desplegoé su doctrina en esta materia. Nos entre-
g6 también el texto magisterial eucaristico-mariano mas
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completo que tenemos en toda la historia de la Iglesia.
Bastaria desarrollar lo que alli escribi6 €, para inspirar un
enjundioso programa de pastoral mariana en relaciéon con
la Eucaristia, en los proximos decenios. El capitulo final lo
titula: “En la escuela de Marfa, ‘Mujer eucaristica’.” Alli
Juan Pablo II nos escribe: “Asi como Iglesia y Eucaristia
son un binomio inseparable, lo mismo se puede decir del
binomio Maria y Eucaristia. Por eso, el recuerdo de Maria
en la celebracion eucaristica es unanime, ya desde la anti-
giiedad, en las Iglesias de Oriente y Occidente”?®. Podemos
hacer mas elocuente y festivo ese recuerdo.

3. La inculturacion: Tercera sugerencia pastoral

Lainculturacién ha sido siempre un proceso accidenta-
do, y hasta con momentos de violencia y lucha. Un modelo
de eximiainculturacién fecunda es Maria de Guadalupe. La
mision evangelizadora de los primeros parecia destinada al
fracaso. Después de las Apariciones en el Tepeyac cambid la
situacién misionera radicalmente. Interminables procesio-
nes de indigenas solicitaban el bautismo. Iban cantando a
Marfa: “jIndita toda nuestra!” En pocos anos, millones de
indigenas pidieron a los misioneros espanoles el bautismo
cristiano. Guadalupe aparece como el acontecimiento de
inculturacion tal vez mas logrado de la historia de la Iglesia.
La figura pictérica de Maria en la manta de Juan Diego no
es la de una mujer indigena ni espanola. La Madre de Dios
aparece como una mestiza jcuando ain no habia personas
mestizas de esa edad!

La inculturacién es necesariamente un proceso que
precisa tiempo. Los encuentros entre culturas son abrazos
en camara lenta. Las grandes inculturadoras han sido las
madres, las abuelas y las nodrizas. Por ejemplo, el peruano
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José Maria Arguedas, deviene bicultural, hispanico-indi-
gena, porque su madre le transmite el criollismo hispano-
americano v las indigenas, que trabajaban en su casa y que
¢l tanto quiso, lo concatenaron con las culturas incaicas.

La nueva etapa de inculturacion del Evangelio que es-
tamos abriendo en diversos frentes culturales de América
Latina y el Caribe, puede ser tentada de caer en planifi-
caciones virilistas, en modelos inventados en gabinetes y
oficinas. La inculturaciéon es un proceso de aproximacion,
de amistad realista, cotidiana, de matrimonios, de engen-
dramientos y partos.

Nuestro mestizaje barroco

Pedro Morandé¢ hainsistido en que el nacimiento cultural
de nuestro mestizaje es barroco y que, de alli, nos vienen
caracteristicas muy marcadoras de nuestra identidad. El
muestra como lo visible, lo audible, lo palpable y lo gusta-
ble fue el c6digo de comunicacion entre evangelizadores 'y
evangelizados. Por eso, el rito, el teatro, la danza, el color
y la forma, el sacramento, son canales del didlogo. Esa
expresividad tiene una continuacién muy connatural en la
imagen televisiva y en la telenovela latinoamericana. (Es
interesante registrar que desde hace poco en Alemania ese
género se anunciay se difunde con su nombre en castellano:
“telenovela”.) Morand¢ sintetiza su pensamiento:

“El barroco iberoamericano no tuvo, como el espanol,
la inmensa y riquisima produccién literaria del siglo
de oro. El contacto de los pueblos aborigenes y de los
mestizos con la escritura fue progresivo y tardoé varios
siglos. Sin embargo, apoyada en la pintura, el teatro,
la orfebreria, la danza, la arquitectura y la poesia oral,
la sintesis barroca iberoamericana persiguié el mismo
proposito. En este sentido, no cabe duda del destacado
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papel cultural de la evangelizaciéon puesto que la Iglesia
ha representado en si misma una especialisima sintesis
entre la oralidad y el texto, que se verifica por medio
de la accién litargica y sacramental, por la devocion
de las imdagenes y la arquitectura de los templos y
santuarios...La prioridad del ‘rito’ sobre la ‘doctrina’
fue una permanente caracteristica de la evangelizaciéon
postridentina de América. Por ello, no hubo propia-
mente ‘herejes’ sino mas bien ‘idolatrias’, como se
les llamo a aquellos cultos indigenas que persistieron,
especialmente, en los cultos funerarios...Octavio Paz
ha afirmado, refiriéndose a la conquista, que “si para
los espanoles fue una hazana, para los indigenas fue
un rito, la representaciéon humana de una catastrofe
coHsmica”...Sin embargo, mas alla de los contenidos
semanticos con que se exprese esta sintesis, me parece
que el barroco iberoamericano al privilegiar el rito, crea
el espacio de universalidad necesario para el encuentro
entre culturas que se saben muy distintas. La eficacia
simbolica del rito opera por si misma, aun antes que se
proponga una explicacién o que se la comprenda.””

Esa matriz barroca esta vigente hoy y nos ayuda a
sortear peligros. Asi por ejemplo, un doctrinalismo que
no alcanza las culturas indo-afro-hispanoamericanas o,
en el otro extremo, un ritualismo magico donde el gesto
expulsa a la palabra y a la idea. El equilibrio mariano que
postula auna polaridad creadora del “Verbo trascendente”
y de la “carne inmanente”, da el sentido y el 6rgano a la
ritualidad sacramental catdlica, en la que, junto a los siete
sacramentos, tenemos lamultiple paleta de los sacramentales
que se adentran en todas las circunstancias y situaciones
de lo humano.
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Inculturacion sapiencial mariana

En esta materia tan palpitante, me permito evocar el
estilo de inculturacién sapiencial mariana de Juan Pablo
I1. El era un polaco universal. El sabia con la sangre que la
identidad cultural de su pueblo no la habia sostenido ni el
Estado, ni el Gobierno, ni siquiera la Nacién. El venia de
una Polonia que durante 123 anos (de 1795 a 1918) fue
borrada de los mapas y no existi6 como nacion politica.
Sin embargo, esa patria resistio y crecio en la entrana de la
Madre Iglesia, teniendo por bandera el rostro de la Virgen
Negra de Czestochowa, y por capital, el santuario de ella
en Jasna Goéra. (Adenauer dijo que las secretas capitales
de los pueblos catdlicos son sus santuarios marianos). De
Maria habian aprendido la fidelidad. El lema de esa patria
y de la Iglesia subterraneas llegd a ser “Polonia semper
fidelis —Polonia siempre fiel”.

Juan Pablo, cuando atn era Cardenal arzobispo de
Cracovia, firmé6 una Carta de los Obispos Polacos o todos
los Obispos del Mundo Catolico. Ahi escribieron sobre su
experiencia de arraigo en Maria.

“Deseamos transmitirles este dulce secreto de nuestra
historia. Gracias a ella permanecimos fieles a Dios, a
la Cruz, al Evangelio y a la santa Iglesia... Podemos
citar nuestra propia experiencia historica. .. Los vinculos
seculares de la nacién con Maria, Reina de Polonia, le
ayudaron a ser fiel a Dios y a la Iglesia 78

Esta fusion de cultura, pueblo, nacién, Maria e Iglesia,
como “forma de estar en la historia”, le dio al Papa polaco
una experiencia de inculturacién profunda del Evangelio.
Ella le permiti6 alentar otras inculturaciones en fases ini-
ciales o adelantadas. Expresion de ello son sus homilias y
discursos pronunciados como didlogos con las culturas del
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orbe entero. Su presencia y su comportamiento pastoral
alentaron modelos de inculturacion. Asi ocurrié en laliturgia
cucaristica de la apertura del Sinodo de Africa, donde el
ambito barroco-occidental de la basilica de San Pedro se
abrié ampliamente a la expresividad orante, cantante, colo-
reante y danzante del Africa morena. Ademds, Juan Pablo
IT asumi6 mucho la expresividad de la sensibilidad cultural
internacional delos jévenes en las Jornadas Mundiales de la
Juventud, desde 1985 en adelante. Esa inculturacién de lo
juvenil ha influido decisivamente, en casi todos los paises,
la forma de evangelizacion de las nuevas generaciones.

Un caso polinésico: Isla de Pascua

En 1969, Mons. Guillermo Hartl, Vicario apostélico
de la Araucania y de la Isla de Pascua, y el P. Sebastian
Englert pidieron al Rector del Santuario Nacional de
Maria en Maipt, que explicara el Concilio Vaticano IT a la
poblacién de la Isla de Pascua. Esos islenos son de cultura
polinésica y de nacionalidad chilena. Son los habitantes
originarios de esa isla, la mas aislada del mundo, la que
ellos llaman Rapa Nui. Como es facil imaginar, era ése un
encargo extremadamente complejo y dificil.

Los pascuenses poseen un sorprendente y multiple ta-
lento artistico, en la expresiéon musical, en la danza y en el
tallado en piedray en madera. El equipo misionero del San-
tuario Nacional de Maipu disené un programa minimo, que
debia adaptarse a lo que en la comunidad fuese ocurriendo
como reaccioén a una oferta evangelizadora fundamental,
con el tema eclesiologico del Vaticano II. Se tomd una
decision no facil y discutible. Decidimos no llevar a Rapa
Nui la imagen histérica de la Virgen del Carmen venerada
en el santuario de Maipt. Asi lo determinamos porque la
poblacién polinésica se sentia oprimida culturalmente por
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los chilenos continentales de cultura hispanoamericana, y la
imagen de Maipt es muy caracteristica de los estilos mesti-
zos del mundo andino. De hecho, las imagenes religiosas,
que se veneraban en la parroquia de Isla de Pascua, nada
tenfan que ver con la cultura autoctona, en la cual toda
persona es, desde nino, ya un tallador. (;Tallaban hasta en
la maderita de los lapices en la escuela!)

Elplanteamiento catequético erasimple y central. Elmé-
todo erasimbolico-interactivo, “ritual”-teatral en el sentido
en que lo usa Pedro Morandé. Toda la mision se concentro
en un gesto tnico que se iluminaba catequéticamente y se
motivaba, unay otra vez, desde los mas diferentes angulos.
Ese gesto central era algo que no habia ocurrido nunca
en la historia de Rapa Nui. Se escogié un acontecimiento
simbolico. Esa propuesta de los misioneros era acorde con
la cultura artistica de los pascuenses polinésicos. El simbo-
lo, tal como lo indica Javier Garcia Gonzalez, permite el
entronque del mensaje con una realidad cultural distinta
a la del mensajero o misionero.”

Todo el trabajo pastoral se focalizé en una invitacion, a
nombre del Obispo, para tallar en conjunto, durante una
tnica semana (de Pentecostés ala dominica de la Santisima
Trinidad) una imagen de Maria con el Nifo en los brazos.
En ella se representa a Maria como prototipo de la Iglesia
que el Concilio Vaticano II habia mostrado. Los rasgos de
la imagen serfan el de las madres de Rapa Nui.

La propuesta catequética contenia un mensaje que se
desplegaria progresivamente en esa semana.

— El ntcleo era el anuncio de la Palabra que se hizo
carne en Maria.

— ElEvangelio se encarnaenla cultura de cada pueblo.
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Ustedes todos son artistas del tallado; ése es un don
de Dios. Con ¢l pueden expresar la fe catodlica.

Nosotros, a nombre del Obispo, Sucesor de los
Apostoles, traemos el mensaje del Concilio, que es
la reuniéon de todos los obispos del mundo con el
Papa.

El Concilio declar6 que la Iglesia quiere renovarse.
Para ello, los obispos han escuchado al Espiritu
Santo. El Pariclito ha senalado un camino para
esa renovacion, proponiendo a la Iglesia parecerse
mucho mas a Maria.

Quiere que sobre su frente coronada esté el fuego
del Espiritu.

En sus oidos, la palabra de Jesus.

En sus ojos, la luz de la fe para mirar el mundo.
En su pecho, la espada del dolor que traspasa el
corazo6n en la hora de la fidelidad.

En sus manos y en sus brazos, Jests, Nino y Senor
coronado.

En Pentecostés se bendijeron las manos de los doce
mejores talladores escogidos por los pascuenses.
Ellos fueron enviados, a nombre de la comunidad,
a tallar juntos el madero.

La comunidad entera participé como familia orante
y solidaria.

El resultado fue estremecedor. Practicamente toda la
gente pascuense originaria particip6 en la mision durante
los siete dias. El tallado se hizo frente a la parroquia, con
momentos fuertes de oracién, predicacién vy ritos, culmi-
nando con la celebracién eucaristica diaria. Puesto que los
doce talladores trabajaron concentradamente, no pudieron
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ellos salir a pescar y sus familias no tenian lo necesario
para la mesa. Entonces, otros pescaron para esos doce y
sus familias. Ademas se hizo una olla comun junto al lu-
gar donde se tallaba el madero. Asi fue, progresivamente,
apareciendo una figura original en la iconografia cristiana.
Era la imagen de la “Madre de la Isla de Pascua-Matua
Vahine Rapa Nui”.

Como siempre, cuando ocurre algo muy importante
en la isla, se compuso una cancién en lengua rapa-nui na-
rrando el acontecimiento. Once anos mas tarde se tallo,
en un contexto pastoral denso, la gran imagen de Cristo
en el mismo estilo de la imagen de Matua Vahine Rapa
Nui. Poco a poco, aparecieron los diferentes temas de la
imagineria catolica: el Sagrado Corazén, un nacimiento o
belén, los santos...

La calidad artistica la percibi6 el poeta Pablo Neruda.
En su casa de Isla Negra, donde pasé sus tltimos dias, la
unicaimagen cristiana era una copia que él mandoé hacer de
Matua Vahine Rapa Nui. A su vez, un museo especializado
de Frankfurt organiz6 una exposiciéon panoramica sobre
Rapa Nui. Alli una gran imagen de Jesus se presentaba
junto con piezas arqueolédgicas y muestras de la artesania
actual. Esa imagen de Cristo era la Gnica que no repetia
los antiguos modelos multiplicindolos artesanalmente.
Es asi, porque el nuevo arte escultérico catdlico es el
unico impulso creativo y comunitario que ha aparecido
en el arte pascuense desde la hecatombe cultural del siglo
XIX, cuando toda la estructura socio-cultural de la isla fue
destruida por piratas franceses, que secuestraron todos los
hombres fisicamente capaces, llevindolos como esclavos
para trabajar en las islas guaneras del Pacifico subtropical
americano.
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Aquella misién fue un pequeno gran paso de incultu-
racion del Evangelio en el mundo polinésico. Fue un solo
gran acto de marianidad desde Pentecostés a la Fiesta de la
Santisima Trinidad de 1969. Los artistas pascuenses y toda
la comunidad parroquial de la isla, vivieron dias de honda
comunion en tornoala Madre de laIglesiay experimentaron
como la Iglesia asumia respetuosamente su mundo cultural
intimo y abria un espacio a la creaciéon autdctona. “Creer
es crear” fue un lema que repetian en aquellos dias. Hoy
la imagen de la Matua Vahine Rapa Nui es una referencia
viva de la fe y de la identidad cultural de Rapa Nui. Las
vivencias de esa gran semana confirmaron, una vez mas, la
capacidad encarnatoria de Maria. Ese carisma materno es
un servicio de inculturacién mariana sapiencial.

Queda mucho por hacer en las diversas inculturaciones.
Hay temas nuevos de las culturas urbanas que debemos
asumir y expresar. Por ejemplo, debiéramos proponer
celebraciones en los santuarios marianos en las cuales ar-
ticulemos el significado en la fe catdlica de los trasplantes
de 6rganos, o de la mutacién cultural que esta significando
la creciente cremacién de cadaveres.

4. La politica: Cuarta sugerencia pastoral

George Weigel, en su biografia ya indispensable de
Juan Pablo II, cuenta que, después de la clausura del
Sinodo extraordinario de 1985, el Papa polaco mandoé al
experimentado Cardenal Roger Etchegaray, Presidente
de la Comisién Justicia y Paz a una mision especial. El
Cardenal francés debia visitar a los prisioneros de guerra
del sangriento conflicto Iran-Irak. Durante catorce anos
le confié otras misiones a los focos mas criticos: Libano,
Angola, Sudan, Haiti, Cuba, Vietnam, Burundi, los Bal-
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canes... El Cardenal Etchegaray resume esta actividad de
Juan Pablo II por la paz diciendo que €l era un hombre
“por encima de la politica, no al margen de ella.” 1%

Es dificil trazar la linea que separa una indebida inter-
vencion politica en lo contingente por parte de la jerarquia,
de unaresponsabilidad lticida por la historia concreta de las
naciones y las sociedades. Benedicto XVI en Deus Caritas
est ha actualizado la doctrina acerca de las relaciones entre
fe y politica. En ese marco nos situamos.

El Compendio Social de la Iglesin ha puesto en nues-
tras manos la sabiduria social-politica de la Iglesia para
la construccién de la paz en la justicia y la verdad. En tal
horizonte, lo mariano incide de multiples formas. Primero
que todo, Maria Educadora forma los cristianos que aco-
gen esa doctrina social de la Iglesia, la aceptan y la ponen
en practica. Ella moviliza la caridad para que se encarne
como amor social en la politica. Ella despierta vocaciones
politicas entre los fieles laicos.

Hay un campo muy propio de Maria como Madre de
la Iglesia, que es “alma del mundo”. Lo podemos acotar
diciendo que la Santisima Virgen cuida y desarrolla la
adecuada interaccion entre comunion y solidaridad. Este
tema se inscribe en la relacion entre la caridad y la justicia
que Benedicto XVI ha abordado en los nameros 26 al 30
de su enciclica Deus Caritas est. En el Compendio de la
Doctrina Social, el tema se trata dentro de un acapite titu-
lado “La revelacion del amor trinitario”. Para ello se cita a
Juan Pablo II en la Sollicitudo Rei Socialis, 40, quien nos
dice que en la Trinidad se representa “un nuevo modelo
de unidad del género humano, en el cual debe inspirarse,
en ultima instancia, la solidaridad. Este supremo modelo
de unidad, reflejo de la vida intima de Dios, Uno en Tres
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Personas, es lo que los cristianos expresamos con la pala-
bra comunién”!'. Una comunioén sin solidaridad no es ni
auténtica ni convincente. Una solidaridad que no vive la
comunioén ni se inspira ni tiende a ella, es cristianamente
deficitaria. Marfa, Mujer traspasada de Espiritu Santo y
Madre solicita de Cand, nos quiere educar en la vivencia de
una comunion trinitaria que se hace cultura de solidaridad
practica y audaz.

La mediacion del “capital social”

Lo mariano incide globalmente en la politica, mds alla
de las personas singulares, en forma indirecta pero muy
eficaz. Lo hace a través de la mediacién de lo que se ha
llamado el “capital social”, es decir, de los valores que
marcan una cultura y que le dan consistencia y proyec-
cién. Esos valores posibilitan o dificultan un desarrollo
politico y econémico que redunda en el bien comun.
Hedy Nai-Lin Chang sostiene: “los valores juegan un rol
critico en determinar si avanzaran las redes, las normas y
la confianza. Valores que tienen sus raices en la cultura, y
son fortalecidos o dificultados por ésta, como el grado de
solidaridad, altruismo, respeto, tolerancia, son esenciales
para un desarrollo econémico sostenido.”!%?

El “capital social” tiene su mayor tesoro en la reserva y
enlacalidad de amistad entre los ciudadanos, de fraternidad,
de “caridad social”'?. Benedicto XVI senala el nacleo del
asunto: “El amor —caritas— siempre sera necesario, incluso
en la sociedad mas justa. No hay orden estatal, por justo
que sea, que haga superfluo el servicio del amor”!**, Exac-
tamente en este centro se inscribe el carisma de Maria en lo
politico. En tal amor socialmente necesario, Maria aporta
la vena de misericordia, que para nada es paternalismo,
sino la mas alta cumbre del humanismo realista.
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Silo mariano trasciende el imbito de la piedad personal,
si constituye una forma coherente de ser y comportarse,
tendra necesariamente una incidencia cultural y, con ella,
politica. Si la personalidad mariana es auténtica, debiera
tener un estilo de ser persona, de vivir la solidaridad. Maria
es educadora del ciudadano activo: nos ensena el respeto a
laverdad y alajusticia, la solidaridad practica, la valoracién
evangélicade los pobres, ylaresponsabilidad de dar lo mejor
de mi al bien comun, especialmente por el trabajo.

La incidencia social-politica de lo mariano es ancestral
entre nosotros, tal como lo ilustra el acontecimiento mo-
délico de Guadalupe. Esa importancia la constaté Arnold
J. Toynbee en su viaje por nuestro continente en 1966.
El mismo dice que lo que afirma de México es aplicable a
América Latina en general, pues él vio en la Virgen mestiza
el simbolo de la integracién latinoamericana:

“Si solo se dispone de tiempo para visitar una Gnica
cosa en México, vaya al Santuario de Nuestra Senora de
Guadalupe. Sacrifique todos los otros objetivos por éste:
porque aqui esta la clave de la historia de México desde
la conquista espanola... Nuestra Seiiora de Guadalupe
ha sido la verdadera ‘hacedora’ de la unificacién de la
nacioén mexicana de hoy. Es ella la que ha fundido dos
antiguas razas en una nueva. Las ha fundido creando
una unioén de corazones que ha hecho una mezcla de
sangres, aceptable para ambas partes. El mexicano
corriente del presente es un mestizo; tanto los de pura
sangre india como los de pura sangre blanca son rela-
tivamente raros en México. Esto es obra de Nuestra
Senora de Guadalupe.”!%

Recientemente, el profesor uruguayo, Guzman Carri-
quiry, ha publicado un ensayo politico notable. En élanaliza
laidentidad latinoamericanay su futuro. En ese horizonte,
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el profesor Carriquiry recoge una contundente afirmacién
de Octavio Paz, quien a fines del siglo XX volvia a mostrar
laimagen de Guadalupe como simbolo continental de gran
vigor politico. Sostiene Octavio Paz: “Creo que la Virgen
de Guadalupe ha sido mucho mas antiimperialista que
todos los discursos de los politicos del pais.”!0

Losacentos marianos de laantropologia cristiana debie-
ran inspirar politicas de respeto cultural a la persona. Una
conciencia politica mariana tiene por nucleo la categoria
‘vida’, entendida en toda su repercusion en la personay en
la comunidad. Esto significa acogimiento social practico a
cada nuevo ser humano, a cada riqueza humana decantada
en tradiciones y sensibilidades culturales de los diversos
pueblos y etnias. Esa personalizacion del ciudadano tiene
también un foco en la valoracion de la familia, en las me-
didas protectoras de la mujer, y en especial de la madre.
Puebla indic6é que Maria tiene un “carisma maternal” que
“hace crecer en nosotros la fraternidad” (295), la que se
expresa en justicia y solidaridad.

Los politicos, Maria y el Magnificat

Si miramos la realidad actual de nuestras naciones, po-
demos decir que la Iglesia ha fracasado en la formacion de
dirigentes politicos en los tltimos decenios. La Iglesia esta
en deuda con nuestros pueblos. Es urgente que una Iglesia
que es “casa y escuela de comunion”, prepare a muchos
lideres politicos con sensibilidad social mariana. Ellos no
necesariamente militarian en un solo partido politico. Pue-
den muy bien asumir funciones en partidos diferentes en
la expresion cotidiana de la politica, pero ellos coincidirian
transversalmente en una forma de humanismo cristiano que
fuera eco realista del Magnificat de Maria, tal como Juan
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Pablo II lo explico en tierra mexicana. Segun el Pontifice,
en el Magnificat, Maria se manifiesta como modelo

“para quienes no aceptan pasivamente las circunstancias
adversas de la vida personal y social, ni son victimas de
la “alienacién’, como hoy se dice, sino que proclaman
con Ella que Dios ‘ensalza a los humildes’ vy, si es el
caso, ‘derriba a los potentados de sus tronos’.”!"”

Los movimientos con marcada impronta mariana de
nuestras Iglesias, ¢estin despertando efectivamente voca-
ciones laicales politicas? Aqui hay un campo para reflexio-
nar, examinarse criticamente y crecer. En Polonia, bajo
el impulso del Arzobispo de Cracovia, Karol Wojtyla, se
produjo en el tltimo decenio de ladictadura comunista, una
interesante proyeccion de la histérica marianidad polaca.
Dirigentes y militantes profundamente arraigados en el
Santuario de Czestochowa y su mundo espiritual, proyec-
taron con vigor su amor a Maria en tres direcciones. En lo
sindical-politico es conocida la trascendencia del sindicato
Solidaridad, al cual —bajo la direccién de Lech Walesa— le
cupo tarea histérica decisiva en la caida de los muros al
final de los anos 80. En el pensamiento cultural-politico el
grupo “Znak” (signo) jugé un papel muy importante de
apoyo a Solidaridad y a todo el proceso de consolidacion
polaco. En lo directamente evangelizador, intraeclesial, el
movimiento Oasis, fundado por el P. Blachnicky, aglutiné,
especialmente en el campo juvenil, una generacién post-
conciliar que buscé nuevos caminos para la piedad mariana.
Estas tres entidades constituyen una trenza, en la cual el
espiritu de Maria estaba muy vivo, pero a la vez sin que se
mezclaran indebidamente la funcién de cada una de esos
dinamismos. Personalmente, pude conoceren 1972y 1981
esa rica marianidad encarnada cultural y politicamente.
Sin pretender copiar artificialmente esos modelos, ellos
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pueden motivarnos a proyectar, desde la Doctrina Social
de la Iglesia, el amor a Maria hacia los amplios circulos de
la cultura, la sociedad y la politica.

Cualquier indice que se escoja senala la dramatica
realidad social del subcontinente. Pedro Javier Gonzalez,
Director General del Instituto Mexicano de Estudios Poli-
ticos, publica un articulo'® en América Latina: Sociedndes
en Cambio. Informa sobre la realidad nutricional y dice:

“La disminucién de la extrema pobreza o indigencia
registrada por varios paises entre 1990 y 1998, permi-
ti6 elevar la capacidad de consumo de los estratos de
menores ingresos, pero 7o atenud las desigualdades'®
entre su consumo de alimentos y el de los estratos
medios altos.”

Mas abajo, Pedro Javier Gonzilez, aborda el tema de
la pobreza en general. Cita la “informacion oficial mas
reciente” y resume:

“Respectoal desarrollo,a mayor desigualdad la sociedad
destina menores recursos a los grupos mas necesitados,
y por ende, la pobreza anmenta’.

Al final de su articulo concluye:

“Lo mas importante del caso es destacar que, en virtud
de la forma en que esta organizado, en la forma en que
opera, el sistema econémico mundial conspira contra
la superacion estructural de la pobreza, de tal manera
que, en cualquier momento y de manera vertiginosa,
tiene la capacidad de revertir los esfuerzos mundiales
y los logros que se obtienen en la lucha internacional
contra la pobreza.”

Estas constataciones debieran despertar en el politico
mariano pasion y lucidez en su accién y su lucha a favor
de los necesitados.
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El Magnificat ha sido mal usado haciéndose un cortocir-
cuito inmediatista entre algunos versiculos y la indignante
realidad de injusticia social. Este tipo de raciocinio fue el
signo de alarma que alert6 al P. Jacques Loew y que le hizo
percibir la desviacion de la inspiracion eclesial de algunos
grupos de sacerdotes obreros en Francia a mediados del
siglo pasado. Entre nosotros, hubo casos similares. Esas
desviaciones no pueden eximirnos de considerar lainciden-
cia social del Magnificat. En América Latina y el Caribe,
esto es tarea pendiente.

El Cardenal argentino Eduardo Pironio, Siervo de Dios,
con su oracion dirigida “A nuestra Senora de América”
quiso acelerar ese dia:

“Virgen de la Esperanza,

Madre de los pobres...,

Hoy te pedimos por América Latina,

el Continente que ta visitas

con los pies descalzos,

ofreciéndole la riqueza,

del Nino que aprietas en tus brazos.

Un Nino fragil, que nos hace fuertes.

Un Nino pobre, que nos hace ricos.

Un Nifo esclavo, que nos hace libres...
Madre de los pobres:

hay mucha miseria entre nosotros.

Falta el pan material en muchas casas.
Falta el pan de la verdad en muchas mentes.
Falta el pan del amor en muchos hombres.
Falta el pan del Senor en muchos pueblos.
T conoces la pobreza y la viviste.

Danos alma de pobres para ser felices.
Pero alivia la miseria de los cuerpos

y arranca del corazén de tantos hombres
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el egoismo que empobrece...

Que los pueblos de América Latina
vayan avanzando hacia el progreso
por los caminos de la paz y la justicia.”

Algo sobre el caso chileno

Como chileno me permito referirme a la realidad social
de mi pais en los dramaticos acontecimientos previos al
gobierno de Salvador Allende, durante su presidencia, en
el golpe militar y durante el gobierno de Augusto Pino-
chet. Las raices de lo sucedido, desde el final de los anos
60 en adelante, se hunden en los comienzos de ese siglo.
Ese tiempo, ha sido estudiado por Maximiliano Salinas
Campos en su tesis doctoral defendida en la Universidad
de Salamanca. La obra se titula Canto a lo divino y religion
popularen Chile hacia 1900. Con elementos de antropologia
marxista analiza un abundante material. La obra, en sus
ultimas paginas, se detiene en el tema mariano. Lo hace
dentro del capitulo sobre “Religién popular, espiritualidad
de los pobres”. Hay muchas simplificaciones en lainterpre-
tacion, como algunos a priori del todo discutibles; pero la
fuerza de los ingredientes genuinamente populares traen
un frescor veridico, por ejemplo, cuando concluye: “La
ternura de Maria constituye verdaderamente la experiencia
central de la espiritualidad del oprimido.”!*?

Varios decenios mas tarde, cuando el enfrentamiento
entre chilenos era grave y sangriento, la poesia popular
mariana, en los momentos mas algidos de la lucha fratri-
cida, iba registrando el acontecer desde el amor por Maria
en su advocacion nacional de Virgen del Carmen y con
referencia al santuario nacional de Maipt. En cinco déci-
mas tituladas Oracion por Chile, un poeta que quiso dejar
anénima su obra (era muy peligroso decir con nombre lo
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que él decia), dejo una pagina documental de lo que la fe
mariana ensefiaba en tan dolorosa circunstancia. Se dirige
a la Virgen del Carmen:

“Hoy en dia mucha gente

es que imita a Pilatos,

para evitar malos ratos

se proclaman inocentes;
seamos todos valientes,
valientes y bien honrados,

si con fe lo hemos mirado

lo que aqui en Chile se ha visto
es que el Senor Jesucristo

de nuevo hemos enclavado.”

Otra décima muestra la presencia mariana activa en los
mismos momentos de la confrontacion fratricida:

“Virgen Santa Carmelita,
Estrella de mi bandera,

t bien quisieras que fuera
grande mi Patria bendita;
hoy como una flor marchita
a tus pies la he de ofrendar
y la vengo aqui a dejar

en el Templo de Maipu.
iPreséntala ta a Jesus,

El la habri de transformar!”

En los peores meses de violencia (1973-1974), uno
de los grandes de la poesia popular, el poeta de guitarron,
Salvador Bustamante de la localidad campesina de Alhué,
cierra su poema llamado Virgencita del Carmelo con una
décima. Aqui se expresan sentimientos y actitudes, que si
hubieran sido acogidas por los responsables politicos de
la nacién, se habria evitado mucha destrucciéon y mucha
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sangre, en medio de convulsiones politicas gravisimas. Este
texto tiene carga de ética politica y de valores solidarios en
el capital cultural del pueblo.

“Me despido, Madrecita,

con respeto y con orgullo,

sé que soy un hijo tuyo

y tu bondad es infinita.

Hoy la Patria necesita

una gran naciéon de hermanos,
haz que todos aprendamos

lo que Jesus ya lo djjo:

Que un hijo con otro hijo

han de estrecharse las manos.”!!!

Chilenos mataban a chilenos. Cuando chilenos odia-
ban a chilenos, la fraternidad en Cristo, lo mejor del
alma chilena, estaba guardado en el cofre de la devociéon
mariana, esperando el momento oportuno para plantear
a todos las exigencias de reconciliacion y los caminos del
perdéon humilde y heroico. Era una reserva politica de

valor incalculable.

5. El var6n y la mujer:
Quinta sugerencia pastoral

Envarios de nuestros paises el dia de laInmaculada Con-
cepcion, el 8 de diciembre, se ha llamado tradicionalmente
Fiesta de la Purisima. La relacién de la Santisima Virgen
con la virtud de la castidad es evidente. La pedagogia de
la pureza estuvo sometida a una vision de la sexualidad y
de la corporeidad que, a su vez, reflejaba una antropologia
insuficiente. Progresivamente, en los tltimos decenios, ha
habido un cambio. La influencia de Juan Pablo IT en esto es
inmensa. Al calor de su pontificado, han aparecido multiples
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estudios antropologicos, espirituales y pastorales sobre la
corporeidad y la sexualidad. Entre ellos cabe destacar la
obra “Hombre-Mujer. El misterio nupcial” del que fuera
Rector de la Universidad Lateranense y actual Patriarca de
Venecia, Cardenal Angelo Scola''?. Una visién femenina
del tema, la ofrece la mexicana Leticia Soberén Mainero
en Perlas. Teologin del cuerpo en Juan Pablo II'°. Ese Sumo
Pontifice y sus seguidores han iluminado la grandeza y la
hermosura de la sexualidad humana.

En la tradicion popular y también entre los jovenes,
el tema y la necesidad de educacion de la pureza tuvo un
apoyo sostenido en la plegaria “Bendita sea tu pureza”.
Esta letrilla se atribuye al franciscano de la Provincia de
Valencia, Antonio Panes (+1675). Los misioneros francis-
canos ensenaban a los indios el “Bendita sea tu pureza”
como oracién cotidiana. En Espana también, hasta hace
poco, era muy conocida, ampliamente difundida y editada
en los devocionarios. En la actualidad, en muchos circulos,
esta plegaria se recupera pastoralmente por su contenido,
por su belleza formal y por la facilidad con que ninos y
jovenes la aprenden.

Mais hondo todavia y mas total que el tema de la pureza,
que establece la correcta relacion entre amor y sexualidad,
aparece el tema de la crisis de los sexos, es decir, la crisis
de la calidad antropologica de los sexos, de la identidad
sexual del varén y la mujer. El tema ha cobrado una vi-
gencia y una trascendencia politica mundial a través de las
conferencias internacionales convocadas por las Naciones
Unidas sobre el tema de la mujer. Diversos movimientos
feministas y organizaciones no gubernamentales (ONG)
propugnan activamente posturas no cristianas en la “cues-
tion del género”, lo que ha tenido consecuencias en las
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legislaciones nacionales de varios paises y en convenios
internacionales.

En la Iglesia, la cuestion del papel de los sexos, del ser
varén o mujer, tiene una incidencia especifica en razén de
que s6lo pueden recibir la ordenacion sacerdotal varones.
El Catecismo de la Iglesia Catolica expresa:

“Solo el varon (‘vir’) bautizado recibe validamente
la sagrada ordenacion” (CIC, can 1024). El Senor Jesus
eligié a hombres (“viri’) para formar el colegio de los
doce apostoles (cf Mc 3,14-19; Lc 6,12-16), y los apostoles
hicieron lo mismo cuando eligieron a sus colaboradores
(cf1Tm 3,1-13; 2Tm 1,6; Tt 1,5-9) que les sucederian en su
tarea (S. Clemente Romano Cor 42 .,4;44,3). El colegio delos
obispos, con quienes los presbiteros estan unidos en el
sacerdocio, hace presente y actualiza hasta el retorno
de Ciristo el colegio de los Doce. La Iglesia se reconoce
vinculada por esta decision del Seor. Esta es la razén
por la que las mujeres no reciben la ordenacion (cf Juan
Pablo II, MD 26-27; CDF decl. “Interinsigniores”: AAS 69 [1977 ]
98-116)"114,

Benedicto XVI

En una declaracion, en vispera de su viaje a Baviera
en septiembre del 2006, Benedicto XVI ha vuelto a re-
ferirse a ello: “Ustedes saben que, en razén de la fe, por
la constituciéon del Colegio Apostélico, no nos sentimos
con potestad para dispensar la ordenaciéon sacerdotal a
mujeres”, y de inmediato agrega: “Pero no se debe pensar
que en la Iglesia sélo es alguien de importancia, si uno es
sacerdote. Hay una cantidad de otros encargos y funciones,
que fueron confiados a mujeres a lo largo de la historia de
la Iglesia. Mujeres que han jugado un papel importante,
comenzando por las hermanas de algunos padres de la
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Iglesia, hasta la Edad Media, en la cual ellas ejercieron
roles muy precisos.”

Esinteresante que el Santo Padre espere que las mujeres
tengan un claro protagonismo en la basqueda de su lugar
activo en el Pueblo de Dios. “Yo creo que las mujeres
mismas, con su empuje y su fuerza, con su primacia, por
asi decir, con su potencia espiritual, sabran conquistarse su
lugar, y nosotros debemos tratar de escuchar a Dios para
no impedir que lo logren, y por el contrario, para alegrar-
nos que lo femenino en la Iglesia, tal como corresponde
—desde la Madre de Dios hasta Marfa Magdalena— alcance
su vigoroso espacio.”!1?

Juan Pablo IT y Maria Zambrano: facetas inusuales

Sobre la vocacién propia de la mujer en el plan de Dios,
como ya lo indicamos mas arriba, tenemos en la moderna
antropologia teologica, un rico fundamento en la Carta
Apostolica Mulieris dignitatemy en otros documentos de
Juan Pablo II. Pero también en su poesia y en su teatro hay
luces potentes, por ejemplo en el texto del drama titulado
Esplendor de Paternidad, donde trata un tema raramente

abordado.

En esa obra se verifica fehacientemente el hecho que
la femineidad y la masculinidad, que mujer y varén, son
términos correlatos, correspondientes, y que no se puede
definir el unossin el otro. Al contrario, s6lo se pueden definir
en su reciproca relacion. En Esplendor de Paternidad, la
correlaciéon no es la esponsal ni la del eros, es la referencia
mutua entre el padre y la hija, la que alcanza, a lo largo
del desarrollo dramatico, una hondura metafisica y lirica.
En un pasaje, el personaje masculino, Adan, le dice a la
hija Monica:
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“Te quiero a ti, te quiero sin medida.
iEncuentra siempre la féormula secreta
de estar yo en ti

y t en mi!”

Mobnica le contesta con una pregunta:

“;Por qué aveces pareces tan lejano si estds tan cerca
de mi?

Comprendo que no puedas quererme fuera de la
verdad de tu existir,

lo comprendo cada vez mejor.”

Adan replica con palabras que tienen pocos lugares
paralelos en la literatura del siglo XX. En verdad, parte
de la distorsion de la reciprocidad de identidades entre el
hombre y la mujer, proviene de monopolizar la relacion
de lo femenino con lo masculino en la linea amatoria y
erotica que culmina en la conyugalidad.

La obra Esplendor de Paternidad, por el poderoso re-
molino que despliega su drama, obliga a enfrentarse con
realismo a la tension de padre e hija, que tiene matices dis-
tintos a la tensién de amor entre padre ¢ hijo. En esa obra
teatral, Adan le ha dicho a Ménica que el vinculo que los
ata a ellos dos, trasciende absolutamente ese amor recipro-
co. Después de afirmar el poder que ese amor contiene, lo
abre al mas amplio horizonte con un imperativo de accion,
Adaninvitaasu hija: “;Construyamos juntos este mundo!”.
La propuesta nos desvela que el mundo bien construido
necesita del aporte de esa relacion hija-padre.

Una de las grandes pensadoras en espanol, Maria
Zambrano, discipula destacada de Ortega y Gasset, ha
abordado multiples temas de la mujer. En un didlogo con
un periodista del diario madrileno ABC confidencia lo
central en su biografia intima:
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“Ser hija del padre, del Padre, con maytscula, ofren-
da aceptada y aceptante de mi vida. ;Qué hermosura
pronunciar ese nombre: el Padre, guifa de mis raices!
Su pregunta me conmueve y turba el animo. Apenas
puedo hablar de ello. Es la grandeza y el peso de mi
vida.”!1¢

Esa centralidad de la relacion filial en Maria Zambrano,
tiene implicancia teoldgica y aguijonea a la mariologia y
a la pastoral, demandando un frescor nuevo en nuestro
pensamiento y en nuestra accion educativa, por lo que
respecta a la relaciéon de Maria con el Padre de Nuestro
Senor Jesucristo y de cada mujer con lo paterno. Para José
Kentenich este vinculo filial maduro es “raiz”, como afirma
Maria Zambrano, porque una filialidad libre, responsable
y genuina prepara y sostiene a la mujer en su esponsalidad,
su maternidad y su estar en el mundo.

En las diversas relaciones basicas

En el circulo de las diversas relaciones familiares ele-
mentales, una condiciona a la otra. Asi es como un varon
que no ha solucionado bien su relacion con el padre y
con la madre, que no ha podido o no ha sabido ser hijo,
con mucha dificultad puede ser buen padre. En la cultura
latinoamericana ocurre eso de que el hijo de un padre au-
sente suele quedar atrapado en la relaciéon con su madre,
y normalmente no es capaz de ofrecer a su esposa una
masculinidad madura que se irradie, madura y vigorosa-
mente, en la vida matrimonial. Son muchas las mujeres que
confidencian que al marido lo sienten como otro nino que
hay que satisfacer y cuidar, mas que como un companero
responsable y complementario en un amor integral. Marfa
es la Madre Educadora que desafia al varén a crecer. Ella
no lo retiene, sino que le abre los horizontes y lo anima al
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vuelo audaz, liberandolo del miedo a la madre castradora.
Esto tiene su importancia en la sanacion de tantos varones
psicologicamente danados desde la temprana ninez.

Por otra parte, Marfa es un icono del Espiritu Santo,
que senala siempre hacia el Padre y hacia la paternidad de
Cristo, el Buen Pastor!'’. Ella no se cansa de mostrarnos
la existencia cristiana como un vivir trinitario de “hijos
en el Hijo”. En tal espiritualidad, el varén encuentra los
modelos superiores que confirman sus experiencias positi-
vas de filialidad con sus padres naturales, y lo curan de las
heridas de las experiencias negativas o insuficientes. En la
sanacion de nuestras culturas, Maria tiene aqui un papel
insustituible. Nuestro arte pedagogico tiene aqui un campo
muy desafiante, porque sin varones maduros mucho se
hace imposible; por ejemplo, la formacion de politicos que
sepan ser padres de sus pueblos y no déspotas egodlatras,
corruptos y arbitrarios.

La contrapartida de lareflexion sobre la paternidad es la
necesidad absoluta de lo femenino para el varén. Deciamos
que José Kentenich cita la sentencia de san Bernardo de
Claraval. Kentenich menciona este principio pedagogico
por lo menos a partir de los anos cuarenta''®: “El var6n
no se salva sino por la mujer” (ver nota 31). Esa mujer que
salva es, primeramente, Maria, la nueva Eva.

El marianismo de un varon, si es genuino y profundo,
tendra que permear su relacion con cada mujer. En esto
hay también una labor pedagoégica. En algunos habra que
ayudar mas bien a que conquisten la relacion con Maria,
para que, desde ella, iluminen su relacién con las otras
mujeres. En otros casos, cuando el varén tiene una piedad
mariana solida, habra que mostrarle las consecuencias de
ese vinculo en las otras relaciones con la femineidad, para
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dejarse “salvar” por cada mujer que le refleja algo de Maria,
porque “Dios confia la humanidad a toda mujer”!*.

Algo sobre el celibato sacerdotal

En el ambito de la relacion hombre-mujer, se plantea
la pregunta del celibato del sacerdote. El cuestionamiento
del celibato tiene varios niveles y varios contextos, que no
conviene confundir. El celibato tiene una dimension mistica,
de comunién con Cristo, y una dimension pastoral, pater-
nal. Es una gran riqueza de la Iglesia latina. Sin embargo,
debemos constatar rechazos del celibato sacerdotal. Las
razones deben ser analizadas. Algunos, desde la carencia
de sacerdotes, argumentan a favor de la ordenacién de
casados, los “viri probati”. Otros sefialan a los dolorosos
casos de pedofilia en los altimos anos.

Hay una objecién al celibato sacerdotal, que a veces
se sittia en el limite del consciente y del inconsciente. Ese
cuestionamiento proviene del temor a que un varén que
no tenga una mujer intimamente unida a él, sea justamente
quien detente el poder de conduccion en laIglesia. Se teme
al jerarca no complementado por la mujer. Se sostiene que
el sacerdote célibe, por lejania de lo femenino, estd mas
expuesto a ser clericalista, arbitrario, insensible a los pe-
quenosy grandes desarrollos vitales, alguien de afectividad
pobre. Tal deformacién de lo sacerdotal aparece como una
frustracion de la capacidad amorosa del varén, con conse-
cuencias en el trato personal, en la “inteligencia emocional”
y en la capacidad de conducir los procesos vitales, en los
cuales la pastoral de la Iglesia se desenvuelve.

El celibato sacerdotal es un doble regalo a la Iglesia.
Ella como Esposa de Cristo vive en cada sacerdote célibe
su misterio de intimidad con el Senor. Junto a eso, en el
celibato consagrado, la Iglesia Madre expresa el amor pas-
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toral de ella por los hombres. Cada sacerdote célibe estd
llamado a ser un consagrado-padre. Lo peligroso es un
varén célibe que no se haya dejado complementar por lo
femenino. El sacerdote que no ha recibido a Maria en su
intimidad personal como Juan en el Goélgota (Jn 19,25-28),
tiene un déficit esencial. El sacerdote no mariano esta en
peligro de no alcanzar la madurez varonil, la que consiste
en una paternidad soélida y acogedora, firme, calida y ge-
nerosa. El amor a Maria de los futuros sacerdotes debiera
comenzar en la familia de origen y en la pastoral juvenil.
La presencia viva de Maria en los anos de seminario sera
decisiva, pero necesita ser renovada constantemente des-
pués de la ordenacion sacerdotal, en los retiros anuales y
en tiempos sabaticos de espiritualidad y teologia.

E. PALABRAS AL FINAL

Pablo VI culmina la Evangelii nuntiandi con un ca-
pitulo que amarra, en lo sustancial, el tema misionero de
la evangelizacion. Lo titula: “Con el fervor de los santos”.
El enseiia que “este fervor exige que evitemos recurrir a
pretextos” (80). En el tltimo ntimero de la Exhortaciéon
Apostolica nos habla de Maria “Estrella de la Evangeliza-
cién siempre renovada” (82).

— Pastoral mariana es una pedagogia que suscita
el fervor de los discipulos y el entusiasmo pen-
tecostal de los misioneros.

Karol Wojtyla llegé a ser el Papa del Totus tuus, Maria.
El conocia cara a cara el martirio de la Iglesia en Polonia.
El daltimo poema que escribié en Cracovia antes de ir a
Romaal Conclave, lo titulé simplemente Estanisino. Esuna
conversacion con ese obispo martir, predecesor suyo en la
catedra cracoviana. Al despedirse, Karol Wojtyla pronun-
cia una sentencia de pastor preocupado por la eficacia del
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Evangelio en los corazones, y por la impotencia de ganar
a todos. Entonces le dice al martir:

“Si la palabra no convierte,
la sangre convertira.”

— La pastoral mariana ha de educar la fe en hon-
dura martirial, preparando a los cristianos a ser
fieles en la hora de la gran prueba.

Benedicto XVI envié un mensaje autégrafo, con fecha
24 de abril del 2006, ala Reunién Plenaria de la Congrega-
cién para las Causas de los Santos. Alli dice que los santos
“son losverdaderos portadores de luz en la historia, porque
son hombres y mujeres de fe, esperanza y amor”.

— La pastoral mariana es, ante todo, una pastoral
de la santidad.

Hay momentos en que el fervor decae, o la oscuridad
nos turba. Entonces, de la pastoral mariana debiese brotar
la plegaria de confianza heroica, clamando a “Nuestra
Senora del Apocalipsis”:

“Dame tu paz y el poder de tu torre

que levantada rasga el firmamento.
Déjame hallar el dia de tu Verbo, la roca
donde se estrella el puiio de la noche.
Envia hasta mis sombras las solares escalas
de tu poder, los rios inmortales

de su sabiduria.

Rompe el trono del cieno. Limpia el ojo. Destruye
sobre mi corazon los gélidos anillos.

Tu, sangre de David.

Espejo de alegria.

Morada del Senor.”!2°

P. Joaquin Alliende Luco
Konigstein, 12 de septiembre de 2006
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ANEXO

Crisis y renovacion de la mariologia
post Vaticano IT y América Latina

Intentaremos detectar las causas de la crisis postconciliar
de la mariologia, desde una perspectiva latinoamericana.
Recogeremos algunos juicios significativos de los te6logos
Joseph Ratzinger y Urs von Balthasar.

El Concilio Vaticano II, especialmente por el trascen-
dental capitulo VIII de Lumen Gentinm, signific una cisura
en la piedad, la espiritualidad, la pastoral y la teologia ma-
rianas. El Pueblo de Dios, de muy diferentes modos y con
diversas categorias, necesitd un tiempo para asumir, desde
suidentidad creyentey cultural, los contenidos propuestos
por el Concilio. Esta recepciéon no es lineal ni logica, es
historica, costosa, progresiva y ocurre por dinamismos a
veces encontrados. Hay factores de la evolucion general
de la mariologia y otros propios por la marcha de la Iglesia
en América Latina y el Caribe.

Tomamos varias citas del libro Maria, Iglesia naciente,
de Joseph Ratzinger, Hans Urs von Balthasar, Ediciones
Encuentro, Madrid 1999 (citaremos: “Ratz, min p.”).

1. Biblicismo. Una errdnea interpretaciéon del
Concilio Vaticano II. “El desarrollo postconciliar
estuvo marcado en gran medida por una interpreta-
cién errénea de las declaraciones conciliares acerca
del concepto de Tradicion” (Ratz, min p.16). Esta
interpretacion lleva a sostener una “suficiencia de
la Escritura en la cuestiéon de contenidos” (Ratz, min
p.16). Es decir, se afirma que la Escritura nos entrega
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suficientemente todos los contenidos necesarios de
la fe, sin precisarse de otras fuentes. Es lo que se ha
llamado “biblicismo”. (Ratz, min p.16)

2. Sdlo en parte. El Capitulo VII de Lumen gentinm
“solo en parte” recogio la confluencia de lo mariano
con las corrientes de “la teologia biblico-litargico-
patristica”. (Ratz, min p.15)

3. Movimiento retrogrado. “Ese biblicismo...conde-
naba a la insignificancia toda la herencia patristica,
y con ello socavaba también el sentido previo del
movimiento litargico” (Ratz, min p.16). Esos desa-
rrollos condujeron “a que el pensamiento de cuno
litargico se limitara a ser biblicista-positivista, se
encerrara asi en un movimiento retrégrado y no
dejara ya ningan espacio al dinamismo de la fe que
se desarrolla”. (Ratz, min p.17)

4. Requeria integracion. La inclusion del documen-
to mariano del Concilio Vaticano II dentro de la
constitucion sobre la Iglesia desde el punto de vista
teologico fue acertada. Pero al haber sido una de-
cisiéon entre dos corrientes adoptada por “estrecho
margen de votos” (1114 frente a 1074), se “requeria
una integracion (de esas corrientes) que no podia
reducirse a la absorciéon de un grupo por el otro”.
(Ratz, min p. 15-17)

5. Derrumbamiento de la mariologia. La nueva ma-
riologia eclesiocéntrica resultaba extrana y seguiria
resultando extrana en gran parte paraaquellos padres
conciliares que habian sido destacados portadores de
la piedad mariana. Asi “la victoria de la mariologia
eclesiocéntrica condujo ante todo al derrumbamien-
to de la mariologia en general”. (Ratz, min p. 17)
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6. No se pudo colmar el vacio. Al final del Concilio
ya se “vislumbraba” la crisis. Para paliarla “Pablo
VI propuso consecuentemente la introduccion del
titulo Madre de la Iglesia...” pero “el vacio no se
pudo colmar” y se produjo “de hecho, la inclusién
(succion) de la mariologia por parte de la eclesio-
logia”. (Ratz, min p. 17)

7. El “riesgo del minimalismo”. Balthasar alab¢ la
introducciéon de la mariologia en la eclesiologia.
Se manifesté muy satisfecho por el hecho que “el
desarrollo central arranca de la idea del cometido
maternal de Mariarespecto alos hombres” ( Elcomplejo
antirromano, BAC, Madrid 1981, p. 205). Sin embargo,
Brendan Leahy debe anotar: “von Balthasar critica
que no se haya prestado mayor atencion a la figura
esponsal, en la relacion entre Cristo y Maria”. Esto
no deja de tener para Balthasar consecuencias muy
serias: “Al faltar el debido acento sobre eso (lo
esponsal) se perfila, segin Balthasar, el riesgo del
minimalismo por lo que se refiere entre Marfa y la
Iglesia”. (Leahy Brendan, “El principio mariano, eclesiologfa
de Hans Urs von Balthasar 2002, Editorial Ciudad Nueva,
Madrid, p. 37)

8. El riesgo de lo “moralizante”. La visi6n unila-
teralmente tipologista de la mariologia sufria una
deficiencia que tuvo repercusiones pastorales. Para
Balthasar, al noregistrarse, que junto al nuevo Adan,
Marfa era la nueva Eva, unida a El como esposa
y socia, en amor nupcial y de asociada a El en su
mision mesidnica, “podria ser que la relacion de los
creyentes... con ella consistia prevalentemente...
en una contemplaciéon moralizante de su santidad
y en la imitaciéon de sus virtudes” (Leahy, p. 37). Esa
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pastoral moralizante seria la de unos imperativos
categoricos (“tienes que ser como ella”), sin culti-
varse suficientemente la motivacién que proviene
de un amor fuerte, calido y profundo a la persona
de Maria, como la Mujer que existe en bi-unidad
con Ciristo el Senor.

9. En América Latina. Porque “s6lo mediante lo ma-
riano se concretiza... plenamente el ambito afectivo
en la fe” (Ratz, min p. 19). La ausencia de lo mariano.
enamplios circulos del primer postconcilio, produjo
una frialdad, un ideologismo virilista. Entonces la
afectividad buscé otro cauce, otro objeto al cual
dirigirse. El Cardenal Ratzinger, tras constatar el
“derrumbamiento de la mariologia en general”,
agrega que este hecho explica “la transformacién del
rostro de la Iglesia en Latinoamérica tras el Conci-
lio”, cuando ocurre una “transitoria concentracion
del afecto religioso en la transformacion politica”.
(Ratz, min p. 17)

10.Ano 1968. Silencio de Medellin. Del 26 de
agosto al 6 de septiembre de 1968 se realiza la 11
Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano en Medellin, Colombia. Esta Conferencia
General tiene por fundamento el reciente Concilio
Vaticano 11, pero muy especialmente la Constitu-
cion sobre la Iglesia y el mundo Gaudium et Spes.
La intencién basica era la aplicacion del Concilio
Vaticano II en América Latina. Se produjeron 16
documentos. Dentro de ellos, en la serie dedicada a
la “Evangelizacion y crecimiento en la fe”, uno de
los documentos tiene por titulo “Pastoral popular”.
Medellin tiene el impetu y los limites del primer
postconcilio (1965-1979). La vision de la realidad
estd predominantemente marcada por datos y analisis
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sociologicos. En lo que se refiere a la mariologia y
la pastoral mariana, Medellin resulta sorprendente,
pues en todo el cuerpo de los documentos que re-
producen los acuerdos de esa Conferencia General,
noaparece ningunasilaba dedicadaala Virgen Maria.
Este fendmeno ha sido llamado el “silencio mariano
de Medellin”. Tal mutismo tiene causas propias de
Latinoaméricay otras que son comunesal estado dela
mariologia en la Iglesia Catolica en aquel momento.
Ciertamente el instrumental usado para conocer la
realidad latinoamericana de la religiosidad popular
y de la fe en general, demuestra con este silencio
una clara insuficiencia. Posteriormente, el andlisis
cultural que integra también los datos empiricos de
lasociologia, ofrecerd instrumentales mas adecuados
para la deteccion objetiva de los fenémenos de la
religiosidad popular latinoamericana, campo en el
que la presencia de Marfa es evidente ya a primera
vista.

11.Ano 1974. Marialis Cultus. Pablo VI publica la
Exhortaciéon apostolica Marialis Cultus, “para la
rectaordenaciony desarrollo del culto ala Santisima
Virgen Maria” (2.2.1974). Lo hace para superar lo
que ¢l llama “una momentanea desorientacién” en
las expresiones cultuales (Introduccién) y “de cierta
perplejidad” en la veneracion a la Madre del Senor
(58). Este rico documento tuvo gran importancia,
marcando el inicio universal de una recuperacion
de la pastoral mariana. Su texto fue un acicate para
nuevas reflexiones de Urs von Balthasar y en Amé-
rica Latina influy6 directamente en la mariologia de
Puebla.
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12.Ano 1976. Inicio del cambio en América La-
tina. El cambio mariolégico se puede datar en
su comienzo efectivo en 1976. Estaba pendiente
la formulacién de una sintesis de la identidad y la
tradicion eclesial y cultural de América Latina con
el capitulo VIII de Lumen Gentium. Ese ano, el
CELAM celebro el congreso sobre “Religiosidad
popular en América Latina” (Coleccion CELAM 29,
Bogotd 1977). Este congreso ha sido llamado el
germen de la Conferencia General del Episcopado
latinoamericano en Puebla. En las conclusiones del
evento bogotano se dice: “Consideramos un don
admirable de la providencia el amor que el pueblo
latinoamericano experimenta por la Madre de Dios.
La advocacion de Nuestra Senora de Guadalupe es
un simbolo global en América Latina que expresa
esa fusion entre el alma del pueblo y la persona de
Maria” (p.161). Por primera vez, en Latinoamérica,
se articulan una teologia pastoral sobre Maria y
un lenguaje que tiene temperatura y validez, para
interpretar el alma mariana de nuestros pueblos.

13.Ano 1978. Maria, América Latina y el Cardenal
Ratzinger. Enseptiembre de 1978 se celebraen Gua-
yaquil, Ecuador, el Congreso Marianoy Mariologico
Nacional. El Cardenal Joseph Ratzinger, Arzobispo
de Munich, es el Legado Pontificio. Tiene ¢l una
importante intervencion en la cual caracteriza, en
el marco de sus reflexiones mariologicas, la cultura
latinoamericana. Ese texto fue asumido literalmente
por el documento de Puebla en su nimero 414.
El Cardenal Ratzinger sostuvo que nuestra cultura
esta sellada sobre todo “por el corazén y su in-
tuicion”. Afirmoé que, en lo mariolégico, nuestro
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pueblo capta que “no hay nacimiento sin Madre,
por eso el mensaje de Cristo fue para Latinoaméri-
ca necesaria y esencialmente un mensaje mariano.
Maria es la primera imagen de Cristo para América
Latina”. Inst6 a no dejarse fascinar por el prestigio
econdmico e intelectual de los centros de poder de
occidente. Dejarse arrastrar por un gran aparato
cientifico que esconde fallas fundamentales, seria
“vender por un plato de lentejas” nuestros valores
de fe y cultura. (Ver Puebla, “Die Bedeutung der Konferenz
Sfurdie lnteinamerikanischen Volker,von Joaquin Alliende Luco,
Communio-Verlag, 1980, 3, p. 266. Y “Santo Domingo, una
mocion del Espivitu para América Latina”, P. Joaquin Alliende
Luco, Ed. Patris, Santiago de Chile, 1993, p. 217)

14.Ano 1979. Peregrinaciones de Juan Pablo II.
Con las visitas en enero de 1979 al Santuario de
Alta Gracia en Santo Domingo y al de la Virgen
de Guadalupe en el Tepeyac, México, se inici6 la
peregrinacion de Juan Pablo II por los principales
santuarios marianos de Iberoamérica y el Caribe.
Por las homilias, los gestos, los simbolos, el estilo
de celebracion, la evidente intensidad de su plegaria
personal, estas peregrinaciones constituyeron clases
magistrales y modélicas de pastoral mariana aplicada.
La capacidad genial y el fuego interior de Juan Pablo
I1, constituyeron hitos de una actualizada pastoral
de multitudes, en una época de creciente globaliza-
cion y de evangelizacion a través de los medios de
comunicacion masiva. Laincidencia de esta pastoral
ha dejado una huella profunda en nuestros pueblos.
En torno a los 500 anos de la Evangelizacion, Juan
Pablo I1, ¢l 12.10.1992 en camino a México, excla-
mo6: “Porque decir América es decir Marfa”.
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15.Ano 1979. Sus misterios nos caracterizan. En
su primera visita a México, Juan Pablo II (enero de
1979), mientras recién se iniciaban en Puebla los de-
bates teologicos, afirmé en Zapopan: “Sus misterios
(los de Maria) pertenecen a la identidad propia de
estos pueblos y caracterizan su piedad popular” (2
AASLXXI p. 228). Este texto fue leido por los obispos
en Puebla y lo citardn atn fresco en su documento
en el N° 454.

16.Ano 1979. Puebla. La Conferencia General del
Episcopado en Puebla entregd un texto mariano que
ha tenido amplia repercusion en la pastoral, en la
espiritualidad y en la reflexiéon en América Latina 'y
en otros continentes (De Fiores, Amato, Exeler...).
Esa mariologia se sitta dentro de la eclesiologfa.
Ella va desde el niimero 282 hasta el 303, en un
capitulo que se titula “Maria, Madre y modelo de la
Iglesia”. El tema se trata en un horizonte universal,
pero con arraigo cultural en “nuestros pueblos”. La
maternidad de Maria es focalizada en su carisma de
“educadora de la fe” y de “pedagoga del Evangelio
en América Latina” (DP290). Al desarrollar el temade
la ejemplaridad de Maria, lo hace en acdpites sobre
“su relacion a Cristo” y “como modelo para la vida
de la Iglesiay de los hombres”. Aborda ademas dos
campos especificos: “bendita entre todas las muje-
res” y Maria como “modelo al servicio eclesial en
América Latina”. Ahi sostiene que esta Iglesia “se
vuelve a Marfa para que el Evangelio se haga mas
carne, mas corazén de América Latina. Esta es la
hora de Maria, tiempo de un nuevo Pentecostés”
(DP 303). Dentro del estudio que se hace de la reli-
giosidad popular, hay un niimero que Juan Pablo
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ITy otros han citado reiteradamente: “El evangelio
encarnado en nuestros pueblos los congrega en
una originalidad histérica y cultural que llamamos
América Latina. Esa identidad se simboliza muy
luminosamente en el rostro mestizo de Maria de
Guadalupe que se yergue al inicio de la evangeliza-
cién” (DP446). Junto a lo anterior, hay que registrar
los nimeros 333 y 334, donde se aborda el tema de
Maria, la dignidad humana y la liberacién integral.
En el 844, se muestra a Maria como ejemplo para
la mujer, y en el 745, se la senala como modelo de
la vida consagrada.

17.Ano 1985. El “Nuevo Diccionario de Mariolo-
gia”, dirigido por Stefano de Fiores y Salvatore Meo,
con el patrocinio de la Pontificia Facultad Teologica
Marianum (Roma, 1985), recoge ampliamente las
adquisiciones de la mariologia de ese momento. La
publicacién de la ediciéon espanola en 1988, tiene
influencia en tedlogos y pastoralistas de Iberoamé-
rica. La dindmica de trabajo se articula en cuatro
pasos: Situacion actual. Palabra de Dios. Tradicion
eclesial. Reflexion cultural y actualizacion vital.

18.Ano 1987. Redemptoris Mater. Juan Pablo II
publicaen 1987 la Enciclica Redemptoris Mater que
contiene su vision mariologica. Segun Balthasar, esta
enciclica es un apasionado didlogo con Lutero en el
asunto de la fe. El Santo Padre se detiene en la fe de
Maria como una fe abrahdmica, que se vive en una
esperanza contra toda esperanza. Para Balthasar, la
Redemptoris Mater es una sintesis de la elaboracion
del Capitulo VIII de la Lumen Gentinm con una
intuicion teologica personal del Santo Padre, cual es
la centralidad del misterio esponsal en Marfa en su
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relaciéon con Cristo, como nueva Eva junto al nuevo
Adan. En aleman, y después en otros idiomas, se
publican extensos comentarios a la enciclica hechos
por Joseph Ratzinger y Urs von Balthasar. Ellos
contribuyen a un didlogo mariolégico de profun-
dizacién y enriquecimiento acerca de Marfa.

19.Ano 1988. “Principio mariano”. Juan Pablo II
en Mulieris Dignitatem, Carta apostodlica sobre la
dignidad y la vocaciéon de la mujer en ocasion del
Ano Mariano, entrega multiples elementos mario-
l6gicos. Por la importante influencia que ha tenido,
cabe destacar el nimero 27 y la nota 55, donde
el Sumo Pontifice recoge un concepto central de
la mariologia de Urs von Balthasar, el “principio
mariano”, y asume su doctrina teolégica cuando
afirma “la dimensién mariana precede ala dimension
petrina”, la de Pedro, la jerarquica-sacerdotal.

20.Ano 1992. Santo Domingo. En octubre de 1992
se celebra en Santo Domingo la Cuarta Conferen-
cia General del Episcopado Latinoamericano. La
mariologia de Puebla habia ido decantindose en la
experiencia y en la reflexion pastoral de la Iglesia
latinoamericana y caribena. Esto se expres6 en un
lacido texto mariano en el Documento de Trabajo
para preparar Santo Domingo, el que fue redactado
por el tedlogo Maximino Arias. El nimero 7 tiene
por titulo “Maria, Evangelio viviente en la Iglesiay
en la cultura”. Hay expresiones felices como: “Ma-
ria es el Evangelio del Pueblo” (412), tomada del
aporte episcopal de Honduras; Marfa “Senal de la
predileccién de Dios por los postergados”; Ella es
“como puerta y clave para toda la inculturacion del
evangelio”. Enlas Conclusiones de Santo Domingo,
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Mariaaparece en 15 niimeros diferentes. Algunos de
ellos, extensos, como el namero 15y el 104. En el
15 se afirma: “Marfa es el sello distintivo de la cul-
tura de nuestro continente. Madre y educadora del
naciente pueblo latinoamericano, en Santa Maria de
Guadalupe, a través del beato Juan Diego, se ofrece
‘un gran ejemplo de evangelizacion perfectamente
inculturado’ (Juan PabloII, Discursoinaugural). . .con ale-
griay agradecimiento acogemos el don inmenso de
su maternidad, su ternura y protecciéon, y aspiramos
a amarla del mismo modo como Jesucristo la amoé.
Por eso la invocamos como: Estrella de la Primera
y de la Nueva Evangelizacion”. En el namero 104
se acoge la redaccion propuesta por la comision 16,
llamada La Mujer. En ¢l se dice: “Jests acogio a las
mujeres, les devolvio su dignidad y le confio, después
de su resurreccion, la mision de anunciarlo. Cristo,
‘nacido de mujer’, nos da a Maria que precede a la
Iglesia en forma eminente y singular, como modelo
de Virgen y de Madre...Maria ha representado un
papel muy importante en la evangelizacion de las
mujeres latinoamericanas y ha hecho de ellas evan-
gelizadoras eficaces...”

21.Ano02002. Rosarium Virginis Mariae. Juan Pablo
II retoma en esta Carta Apostoélica el tema mariano,
proyectando los contenidos y los acontecimientos
del Ano Santo 2000. Presenta el Rosario como
una forma privilegiada de expresar y de implorar la
renovacion de la fe.

22.A1n02003. Maria, Mujer Eucaristica. En su tiltima
enciclica Ecclesia de Eucharistin, Juan Pablo II nos
dejé un capitulo que podemos llamar su “testa-
mento mariano”. Ese texto no tiene parangoén en la
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historia del Magisterio papal. Muestra las relaciones
intrinsecas del misterio eucaristico con la persona de
Mariay su mision en la Iglesia. Su doctrina teologica
y espiritual tiene hondura mistica y abre sugerentes
perspectivas pastorales. El Sumo Pontifice acuna la
expresion “Maria, Mujer Eucaristica”.

23.Ano 2005. Maria y la cultura. El P. Stefano de
Fiores, profesor ordinario de la caitedra de Mariologia
en la Pontificia Universidad Gregoriana y profesor
extraordinario de la Pontificia Facultad Teoldgica
del Marianum, publica una obra capital para el
analisis historico de las relaciones de la mariologia
con la cultura: Maria sintesi di valori. Storia cultu-
rale della mariologin (San Paolo, Milano, 2005). En la
parte cuarta, analiza el tema de “Maria en la cultura
postmoderna”; donde establece un didlogo desde
el misterio de Maria, con los fendmenos culturales
relevantes a inicio del tercer milenio.

24.Ano 2006. Encuentro Continental de Pasto-
ral Mariana convocado por el Celam. Entre el
26.09.2006y el 1.10.20006, sesiona en Cuautitlan-
Izcalli (en la cercania del Santuario de Nuestra
Senora de Guadalupe), el Encuentro Continental
de Pastoral Mariana y Congreso teolégico-pastoral
mariano. Asisten 140 congresistas. Las ponencias las
presentan el P. Stefano de Fiores, SMM, la Sra. De-
yanira Flores, el P. Francisco Petrillo, OMD, y el P.
Joaquin Alliende, P.Sch. Se elaboraron conclusiones
y propuestas a la V Conferencia del Episcopado de
América Latina y el Caribe en Aparecida, Brasil.
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Para que nuestra
América viva

qui, elradar del discipulo puede des-
cubrir la unidad de Maria y la Palabra.
Escuchar a la Mujer Eucaristica y seguir los

hilos de la “inculturacién sapiencial”. Lo
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politica tiene una mirada mds alla de las
estructuras, palpdndose la riqueza humana
del “capital social”. Desde la femineidad
responsable, el tema mujer-varén revela fa-
cetas inusuales y la santidad es requerida

con urgencia.

El autor afirma: “La felicidad, tono funda-
mental del misionero”. Marfa del Magnifi-
cat es la que ensefia al misionero la libertad

de vivir “para”.

Desde el “pensamiento personalista” de
Juan Pablo II y Benedicto XVI y otros pen-
sadores actuales, se penetra aqui incisiva-
mente la dimensién mariana de la Iglesia y
se propone una pedagogia pastoral para la

América mestiza.
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